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PREDGOVOR UVAŽENOG SEJHA, 
UČENJAKA SALIHA FEVZANA 1 , 

ALLAH GA SAČUVAO 

Hvala Allahu, Gospodaru svih svjetova. Neka je salavat i selam na 
našeg poslanika Muhammeda Ш, njegovu porodicu i ashabe, 
a potom: 

Pročitao sam knjigu šejha Isama b. Abdullaha es-Senanija koja 
govori o pojašnjenju suštine (stvarnosti) imana kod ehlis-sunneta i 
džema’ata i odgovara onima koji su njima oprečni, a koja nosi naslov 
“Govor učenjaka o uvrštavanju djela tjelesnih organa i udova u pojam 
imana”. Govor o ovoj temi su podstakli neki pisci, te su na taj način 
uticali na pojedinu omladinu koja nije proučila vjerovanje selefa. Sejh 
Isam, Allah mu podario uspjeh, je u ovoj knjizi izvrsno obradio temu 
i okoristio onoga koji želi istinu. Allah ga nagradio dobrim i okoristio 
druge onim što je napisao. Neka je salavat i selam na našeg poslanika 
Muhammeda Ш, njegovu porodicu i ashabe. 

Napisao: Salih b. Fev^an b. Abdullab el-Fev^an 
Član Vijeća velikih učenjaka 
08. 06. 1424. h.g. 


1 Dr. Salih Fevzan je stalni član Komisije za fetve u Saudijskoj Arabiji i član je Viječa vrhun- 
skih učenjaka, i jedan je od rijetkih živih učenjaka koji Ijubomorno čuva akidu ehlis-sunneta i 
džema’ta.) - op. prev. 



Dr.lsum b. Alulullali es Stma n i 


Sva hvala pripada Allahu, Njega hvalimo, i od Njega pomoći i 
oprosta tražimo. Utječemo se Allahu od 7.1a naših duša i naših loših 
djela. Koga Allah uputi niko ga u zabludu ne može odvesti, a koga On u 
zabludi ostavi niko ga na pravi put ne može uputiti. Svjedočim da nema 
drugog boga osim Allaha i da je Muhammed ‘Ш Njegov rob i poslanik. 

'јјХЈ. pj У\ % кЏ ^ т \Jc\ ‘ф jJ\ i' 


"0 vjemici, bojte ee Allaha iskrenom bogobojaznošću i 
nemojte umirati oeim kao muelimani!” (prijevod značenja, 
sura Ali Imran, 102.) 


i^jj \%jj Ц* * j^-Ij >- jJI \^1 K 

ц, 'кз* 'jš aii 5) Л) \J\j tjSf 'VLj 


"O ljudi, bojte ee Goepodara evoga, koji vae od jednog 
čovjeka stvara, a od njega je i drugu njegovu stvorio. I od njih 
dvoje mnoge je muškarce i žene raeijao. I Allaha se bojte - 
8 imenom čijim jedni druge molite — i rodbinske veze ne 
kidajte, jer Allah, zaieta, etalno nad vama bdi.” (prijevod 
značenja, Pln-Nisa, 1.) 


LjL % \JJj Lii ф \%\ 'уЈ\ J i; 

"O vjemici, bojte ee Allaha i govorite eamo ietinu.” (prijevod 
značenja, Fd-Ahzab, 70) 


ILlaP Ijjs jli jJii iljLjj 



"On će vaša djela popraviti, učiniti boljima i grijehe vam 
vaše oproetiti. A onaj ko ee Allahu i Poslaniku Njegovom 
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bude pokoravao, uepjet će velilam uepjehom.” (prijevod 

značenja, El-Ahzab, 71.) 


A potom: Zaista je mesela povezanosti imana sa radom tjelesnih 
organa i udova te činjenica odsustva imana kod onoga ko ostavi farzove 
— ogromna mesela, koju je utvrdila ulema ehlis-sunneta i džema’ata, 
uzimajuči kao dokaz Allahovu knjigu i sunnet Allahovoga Poslanika 
Vjera islam ne može opstati na tvrdnjama koje nisu propraćene 
djelima. Uzvišeni kaže: 


. > \ « - чк - • > i* > 


jj; # J&\ J ip % jsid 'jJ 

\jJYj 


"То neće biti niti po vašim željama niti po željama 
eljedbenika Knjige: onaj ko radi zlo bit će kažnjen za to i 
neće naći mimo Allaha ni zaštitnika ni pomagača” (prijevod 
značenja, En-Nisa 123) 


% 'Jta. ф уу % J' j' j у. »п ј. jfs & 

Ia* оЈ* 


a onaj ko radi dobro, bio muškarac ili žena - a vjemik je - 
ući će u Džennet, i neće mu ee učiniti nepravda ni koliko 
trun jedan.(prijevod značenja, Em-Nisa 124) 


s ' Z 4 /- * \ s + , » 

•’-l'l’ - i' 4 !-! '' /, -i v * > ' >' - >/9//|в|«-’-1« >/«.«// 

A ko je bolje vjere od onoga koji ee iekreno preda Allahu 
čineći dobra djela i koji slijedi vjeru Ibrahimovu, vjeru 
pravu? A Ibrahima je Allah uzeo za prijatelja!” (prijevod 
značenja, En-Nisa 125) 


I 9 



Dr.laam b. AbdulIah r .s -Sr nu ni 


Adžurijj 2 kaže [Eš-Šeria’, 1/277, 284,289], nakon što je spomenuo 
da Allah đfe nije vjernike uveo u Džennet samo vjerovanjem, i to sve 
dok vjerovanju nisu pripojili dobra djela: “Znajte, Allah se smilovao 
nama i vama, da sam promotrio Kur’an te sam našao na oko 50 
mjesta u Allahovoj knjizi da Allah nije uveo vjernike u Džennet samo 
vjerovanjem, već ih je uveo u Džennet svojom milošću prema njima i 
uputom ka vjerovanju i ćinjenju dobrih djela...! Pogledajte — Allah vam 
se smilovao — govor vašeg Plemenitog Gospodara: da li je igdje, i na 
jednom mjestu u Kur’anu, spomenuo vjerovanje, a da ga nije povezao 
s dobrim djelima!?... U ovome što sam spomenuo je dovoljno onome 
kome Allah, azze ve dželle, želi hajr, s toga se vidi da vjerovanje bez 
djela nije ispravno. I to je vjera o kojoj je Allah, azze ve dželle, rekao: 

V?' 

"A naređeno im je da ee eamo Allahu klanjaju, da Mu 
iekreno — kao pravovjerni — vjeru iepovijedaju, i da molitvu 
obavljaju, i da zekat udjeljuju; a to je iepravna vjera.” 
(prijevod značenja, El-Bejjine, 5 .)”. 

Ibn-Betta 3 , Allah mu se smilovao, kaže [El-Ibane, 2/771]: 
“Uzvišeni Allah nas je u puno ajeta u svojoj Knjizi obavijestio da 
vjerovanje ne može biti osim djelom i obavljanjem farzova, i to i srcem 

1 udovima. Allahov Poslanik , je to pojasnio u svom sunnetu i poučio 
svoj ummet. Uzvišeni Allah je, između ostalog, rekao u svojoj Knjizi, 

2 Opaska prevodioca: Imam, hafiz, čuveni pravnik Ebu-Bekr Muhammed b. Husejn. Umro 
360. godine po Hidžri. (v. “KitabuS-šeria’”, 1/149-154.) - op. prev. 

3 Opaska prevodioca: To je imam Ubejdullah ibn Muhammed - Ebu Abdullah opće poznat 
kao Ibn Betta. Bio je učenik Imama Begavija i hafiza Adžurijja i čuvenog Imama El-Berbe- 
harija.Umro je 387. godine po Hidžri.(vidi u djelu ,,E1-Ibane“- 1/25. do 28. str.- i „Šerhus- 
Sunneh“ -od 9. do 12. str.) 
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poučavajući nas da je iman djelo i da je djelo od imana, pa kaže u suri 

El-Bekare: 


^ui j ц- j* juii ^yjij 

li] jjijJlj »S^ll ^lj j>I jIj ч \»ј\ ^jjisUJIj ЈЦ-М (j>lj 

ЦЈјј \jtj*~a (ј>Л Ц~1 ј 1 (J“UI ј^-Ј ®1 јШј ®UUI ^ u^Cailj IjjjkU- 


0У~^' p-* 


"Nije čeetitost u tome da okrećete evoja lica prema ietoku 
i zapadu. Ceetiti eu oni koji vjeruju u Allaha i u onaj evijet, 
i u meleke, i u knjige, i u vjerovjeenike; i koji od imetka, 
iako im je drag, daju rođacima, i eiročadima, i eiromaeima, 
i putnicima-namjemicima, i proejacima, i za otkup iz 
ropetva, i koji molitvu obavljaju i zekat daju, i koji obavezu 
evoju - kada je preuzmu - iepunjavaju; naročito oni koji 
8 u izdržljivi u neimaštini, u bolesti i u boju ljutom. Oni eu 
iekreni vjemici i oni eu bogobojazni.” (prijevod značenja, 
El-Bekare, 177). 


Tako da je ovaj ajet nanizao opis imana i njegove uvjete od govora 
djela i iskrenosti. Ebu-Zerr je upitao Poslanika Ш, o imanu, pa mu je on 
proučio ovaj ajet". 4 

Nakon toga, oba su pisca, ЛПаћ im se smilovao, naveli mnogobrojne 
ajete i hadise kao dokaz onoga što su rekli. Ja ću se ograničiti samo na 
dva ajeta spomenuta u Allahovoj knjizi, zatim ću spomenuti hadise koji 
se prenose od Allahovoga Posl anika Ш. 

4 Bilježi ga Muhammed b. Nasr el-Mervezijj u svojoj knjizi “Ta’azimu kadris-salati” 
pod brojem 408. i Hakim u “Mustedreku” (2/299, br. 3077) koji je rekao da je ovaj hadis 
vjerodostojan po šartovimadvojice šejhova (tj. Buharije i Muslima), a nisu ga zabilježili. 
Zehebi je u djelu koje se zove “Telhis” prigovorio rekavši: “Otkud mu vjerodostojnost 
kada je on munkati” (tj. lanac hadisa je prekinut - op. prev.) Predaju bilježi i Ibn-Kesir 
u svom tefsiru (1/458) te kaže: “Ovaj hadis je munkati’, u njemu je Mudžahid koji nije 
zatekao Ebu-Zerra koji je umro davno prije toga.” 
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KURANSKIAJETI 



PRVIAJET 

Allahove riječi, pri kraju sure El-En'am-. 


Jj" (уј j' ^j j' t j' jjj^ J* 

££ ji л fi \}\1\ Ci iL'V jlj ^ 

^ " **' s l t ~ s > 

** 'У 'јјЦ' J* 


"Onoga danakada neki predznaci od Goepodara tvoga dođu, 
nijednoj duši neće biti od korieti to što će tada vjerovati, ako 
prije nije vjerovala ili ako nije, kao vjemik, kakvo dobro 
uradila”. (prijevod značenja, sure El-En’am ajet 158). 


Ovaj ajet ukazuje na kufr (nevjerstvo) onoga koji tvrdi da je vjernik 
došavši sa potvrdom srca i jezika, ali bez djela tjelesnih organa i udova. 
Jer, ajet ukazuje da, prije dolaska nekih od predznaka, nijednoj duši neće 
koristiti iman, sve dok svoje vjerovanje ne potvrdi djelom. Ajet ukazuje 
i na to da se tada neće okorisdti osim onaj koji je spojio vjerovanje i 
činjenje dobrih djela — koja su, u stvari, suština imana. 

Kaže Ebu-Džafer et-Taberi 5 , Allah mu se smilovao, u svom 
tefsiru (8/76): “Što se tiče Njegovih riječi: “Ili, ako nije, kao vjernik, 
kakvo dobro uradila”, one znače: “...ili radila potvrđujući svoje 

5 Opaska prevodioca: Muhammed b. Džetir, općepoznati imam, mudžtchid, čuveni imam 
mufesira. Za njega se prenosi da je ćetrdeset godina pisao u raznim islamskim disciplinama, a u 
svakom danu bi napisao po četrdeset listova. Umro je 310. godine po Hidžri, (v. hafiz Zehebi, 

“Tezkiretul-hufaz”, 2/710). op. prev. 
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vjerovanje u Allaha dobrim djelima koja potvrđuju njegov govor i čine 
istinitim, prije negoli Sunce izađe sa zapada... A čovjeku neće koristiti 
ako je u Allaha i Njegovoga Poslanika Ш vjerovao, a Allahove farzove 
zanemario, ne čineći dobra djela svojim udovima pokoravajući se time 
Allahu. A kada Sunce izađe sa zapada, djela koja tada bude činio mu 
neće koristiti zbog nemarnosti koja je prethodila prije izlaska Sunca. 
Kao što me je obavijestio Muhammed b. Husejn koji je rekao: “Pričao 
nam je Ahmed b. Mufeddal koji je rekao: “Pričao nam je Esbat od 
Suddijja: “Onoga dana kada neki predznaci od Gospodara tvoga dođu, 
nijednoj duši neće biti od koristi to što će tada vjerovati, ako prije nije 
vjerovala, ili ako nije, kao vjernik, kakvo dobro uradila”, kaže: “Učinila 
hajr u svom vjerovanju, a to je dobro djelo; takvi su pripadnici Kible. A 
ako je pak čovjek vjerovao, a nije činio dobra djela prije izlaska Sunca, 
pa počne činiti dobra djela nakon ovog znaka, to mu se neće prihvatiti. 
A ako je pak činio djela prije izlaska Sunca i činio dobra djela i nakon 
izlaska Sunca, to će mu biti prihvaćeno.” 

Ševkani, Allah mu se smilovao, 6 kaže [v. tefsir Fethul-kadir, 
2/254): “Njegove riječi: “ili, ako nije, kao vjernik, kakvo dobro uradila” 
su nadovezane na riječ “vjerovala”. A značenje je da čovjeku neće 
koristiti njegovo vjerovanje kada nastupe opisani predznaci, ukoliko 
nije vjerovao prije toga; ili je, pak, vjerovao — ali nije činio dobra djela. 
Iz ovoga proizilazi da, prije negoli nastupi koji od predznaka, neće 
koristiti osim spoj između vjerovanja i činjenja dobrih djela. A što se 
tiče onoga koji je samo vjerovao prije toga i nije činio dobra djela, Ui je, 
pak, činio dobra djela ali nije vjerovao - to mu neće koristiti.” 


6 Opaska prevodioca: On je Muhammed ibn Alijj, poznat kao Imam Sevkani, zvali su ga titu- 
lom Sejhul-Islama.Napisao je preko 60 djela (neka i po više tomova) iz raznih islamskih disci- 
plina, izmeduostalih: Tefsir, Hadis, Fikh, Usulu Fikh i dr. (vidi ,,Nejlul-Evtar“ 1/7. do 12.str.) 
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DRUGI AJET 


Riječi Uzvišenog u suri Fatir: 

.. . <aS i j i .Ла)! Juk<aj *S\... 

"KNjemueedižulijeperiječi, adobrodjeloihuzdiže”. (sura 

Fatir 10. ajet) 

Shodno tumačenju koje se prenosi od selefa uzdizanje govora, a 
najveći govor je šehadet, zavisi od dobrih djela. Onaj ko povjeruje, a ne 
radi dobro, nema djela koje bi podiglo njegovo vjerovanje. To upućuje 
da je djelo, a najveće djelo je namaz, uvjet prihvatanja govora, a najveći 
govor jeste šehadet. A sada pogledaj brate, ti koji tražiš istinu, govor 
nekih mufessira i pisaca u knjigama iz oblasti akaida. 

Kaže Ebu-Džafer et-Taberi, Allah mu se smilovao, [v. Tefsir, 
22/80J: “Njegove riječi: 

... 

"K Njemu se dižu Нјере riječi”. 

Kaže Uzvišeni da: “K Njemu se diže zikr roba i njegova zahvala 
Njemu, a dobro djelo ih podiže”. Zikr roba svom Gospodaru podiže 
dobro djelo, a to je rad u pokornosti Njemu uz izvršavanje onoga što 
je naredio i uz klonjenje onoga što je zabranio. Mufessiri (ehlut-te’vil) 
isto tako kažu poput ovoga što smo spomenuli”. 

Zatim je, nakon toga, Et-Taberi svojim lancem (senedom) prenio 
nekoliko predaja. Jedna od tih predaja su njegove riječi: “Pričao mi je 
Alija: “Pričao nam je Ebu-Salih koji kaže: “Pričao mi je Muavija od 
Alije, a on od Ibn-Abbasa da je rekao o Allahovim riječima: 





l,0\4>K Ućl-NIAKA О UVUŠIAVANJU I) I I 1 \ 
TJLLIJSNIII ORU.ANA I UDOVA U 1'ОЈЛМ JMANA 

... *&,; JjUi jlisv£ IJaii !uV Л. 

"К Njemu 8e dižu lijepe riječi, a dobro djelo ih uzdiže”: 


“lijepa riječ je spominjanje (zikr) Allaha, a dobro djelo je obavljanje 
farzova. Tako da onome ko spominje Allaha obavljanjem farzova bit će 
uzdignuto njegovo spominjane (zikr) Allahu. A onome ko spominje 
Allaha (samo govorom, a ne obavlja farzove) njegov govor će biti 
odbačen, jer mu je bilo preče da čini dobra djela.” 

Rekao sam: “Ova predaja je iz primjerka kojeg prenose veliki 
učenjaci od Ebu-Saliha Abdullaha b. Saliha, koji je bio Lejsov pisar. 
Međutim, muhaddisi su složni da Ibn Ebi-Talha nije čuo ništa od Ibn- 
Abbasa, radijallahu anhu. Sujuti, međutim, kaže [Itkan 2/188]: “Ahmed 
b. Hanbel je rekao: “Zaista u Egiptu postoji knjiga (sahifa), kada bi 
čovjek otputovao u Egipat namjeravajući je, ne bi bilo mnogo.” 7 

Ibn-Hadžer 8 , Allah mu se smilovao, kaže: “Ovaj primjerak (nusha) 
je bio kod Ebu-Saliha, Lejsova pisara. On ga prenosi od Muavije b. 
Saliha, on od Alije b. Ebi-Talhe, a on od Ibn-Abbasa. On je kod Buharije 
od Ebu-Saliha i na ovaj primjerak (nusha) se Buhari puno oslanjao kada 
bi spominjao muallekan od lbn-Abbasa. Od nje prenose isto tako Ibn- 
Džerir, Ibn Ebi-IIatim te dosta često i lbn-Munzir sa posrednicima 
između njih i Ebu- Saliha.” 

Neki kažu: “Ibn Ebi-Talha nije čuo tefsir od Ibn-Abbasa, već je 
čuo od Mudžahida i Seida b. Džubejra”. 

7 Ebu-Džafer en-Nehas prenosiovu predaju svojim senedom u: En-Nehhas, Nasih i men- 
suh, 1 /462 (27), I’rabul Kuran, 3/104. ()vaj navedeni tekst spomenut je iz toga djcla. Pogledaj 
isto tako: Fethul-Bari (8/557). 

8 opaska prevodioca: ()n je Ahmed ibn Alijj El-A’skalani, općepoznat kao bn I ladžer. Bio je 
vrhovi kadija, i nosio je titulu šejhul-islama bio je jedan od najpoznatijih hadiskih strućnjaka u 
svoje vrijeme i najveći stručnjak u najtežoj islamskoj disciplini “kritike i pohvale prenosilaca - 
‘Ilmur-ridžali”. Napisao je preko 60 djela iz raznih islamskih disciplina. Njegovo najpoznatije 
djelo je čuveni komentar na Buharijin sahih “Fethul-Bari”. Umro je 852. godine po Hidžri. 




Dr.lstim b. Abdullah es-Senani 


Ibn-Hadžer kaže: “Nema nikakvih problema u tome nakon što 
smo saznali ko je posrednik, a on je povjerljiv (sika)”. 9 

Es-Sujuti isto tako prenosi [Ed-Durru el-mensur, 8/700] pa 
kaže: “AJija je iskren, ali nije sreo Ibn-Abbasa. Međutim, on prenosi 
od njegovih (Ibn-Abbasovih) povjerljivih drugova. Iz tog razloga su 
se Buharija, Ebu-Hatim 10 i ostali oslanjali na ovaj primjerak (nusha)”. 

Doktor Muhammed Husejn ez-Zehebi kaže [Et-Tefsiru vel 
mufessirun, 1/87]: “Uopćeno rečeno, ovo je najvjerodostojniji put 
(tarik) prenošenja tefsira od Ibn-Abbasa. Na njegovu autentičnost 
dovoljno ukazuje činjenica da je Buhariovaj tarik ocijenio vjerodostojnim 
te se oslonio na njega kao dokaz njegove ispravnosti. 

Kažem: Buharija muallekate od Ibni-Abbasa ovim putem prenosi 
džezmom. Značenje ove predaje se prenosi i od skupine tabi’ina, kao 
što ćemo to kasnije ukazati. 

Ebu-Abdullah el-Kurtubi 11 , Allah mu se smilovao, u komentaru 
ovoga ajeta kaže: [El-džami’ li ahkamil Kur’an, 14/330]: “Ibnul- 


9 Ibn-Hadžer, rahimehullah, kaže u djelu EI-emalil mutleka (1/62): “Alija b. Ebi-Talha 
nije čuo od Ibn-Abbasa, već je tefsir čuo od Mudž.ahida i Seida b. Džubejra. Kažem (tj. Ibn- 
Hadžer): “Nakon što je posrednikpoznat, a on je poznat po vjerodostojnosti, iz toga proističe 
i vjerodostojnost ovoga puta (tarika). Buharija se u većini muallekata, koje inače džezmom 
prenosi od Ibn-Abbasa u poglavlju tefsira, oslonio na primjerak (nushu) Muavije b. Saliha od 
Alijc b. Ebi-Talhe, a to sam pojasnio u “Tagliku et-ta’lik”, a Allah najbolje zna.” (El-Emali 
el-mutleka 1/62 medžlis 88, 89.) 

10 opaska prevodioca: Muhammed b. Idris, čuveni hafiz i hadiski kritičar. Rodio se 1 Ro., a 
umro TVV. godinc po Hidžri. Rekao jc Musa b. Ishak: «Nisam vidio nikog da više pamti od 
njega». (v. Ibn-Hadžer, «Tehzibut-tehzib», ТЧ/Ч). - op. prev. 

11 opaska prevodioca: To je Muhammed ibn Ahmed El-Ensari, rodom tz Kurtube, današnja 
Španija. Bio je čuvcni precizni mufesir, onaj koji se odricao dunjaluka, općepoznat po veli- 
kom znanju i njegovo najkapitalnije djelo nosi našlov ,,E1-Džami’ul-Ahkamil-Kuran“ koje 
se štampa u 10 velikih tomova. Umro je 671. godine po Hidžri.(vidi: „Tefsiru bi r’eji“ 2/267) 
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Arabi 12 kaže: “Govor čovjeka spominjanjem Allaha, ukoliko se njemu 

ne pripoje dobra djela, neće koristiti. To zato jer onome kome njegov 

govor bude oprečan djelima on je propast njemu. Konstatacija toga je 

da, ukoiiko djelo bude uvjet primanja govora, ili je pak djelo povezano 

s njim, onda se govor ne prima, osim s njim. A ukoliko djelo nije uvjet 

prihvatanja govora, onda je to: ili dobra riječ koja se zapiše u njegovu 

korist Ш pak loše koje se zapiše kao dokaz protiv njega. Zatim se to 

vaga, a potom Allah presudi uspjehom i zaradom ili propašću.” 

Kažem (tj. Kurtubi): “Ovo što je spomenuo Ibnul-Arabi je 
ispravna konstatacija. Očevidno je da su dobra djela uvjet prihvatanja 
lijepa govora. U predajama se spominje da ukoliko rob iskreno kaže: 
“La ilahe illallah” meleki pogledaju u njegovo djelo. Pa ukoliko se djelo 
poklapa s njegovim govorom, podignu se (prihvate) zajedno, a ukoliko 
je njegovo djelo oprečno njegovom govoru, njegov govor se zadrži — 
sve dok se ne pokaje od svog (ružnog) djela. 

Shodno tome, dobro djelo uzdiže lijep govor Allahu, a aluzija 
(kinaje) u riječi “uzdiže ga” se odnosi na lijepu riječ. I to je mišljenje 
Abdullaha b. Abbasa, Sehra b. Havšeba, Seida b. Džubejra, Mudžahida, 
Katadea, Ebul-Alije i Dahhaka. A na osnovu mišljenja da je “lijepa 
riječ” riječ tevhida, onda je tevhid taj koji uzdiže dobro djelo. Jer, dobro 
djelo se ne prihvata bez imana i tevhida. Tako da je u ovom slučaju 
značenje da: lijepa riječ uzdiže dobro djelo. Tako se aluzija (kinaje) u 
ovom slučaju odnosi na dobro djelo. Ovaj govor se prenosi od Sehra 


12 opaska prevodioca: On je F.bu-Bekr Muhammcd ibn Abdullah, rodom iz Španije i bio 
je pečat učenjaka Španije i poznati i posljednji hafiz u hadiskoj nauci u Španiji.Autor čuvenog 
djela ,,Ahkamul-Kuran“. Umro je 543. godine po Ilidžri. .(vidi: „Tefsiru bi r’eji“ 2/265) 
Upozorenje: neophodno je ovdje istaknuti da ljudi miješaju između Ibnul-’Arebi, a to 
je ovaj učenjak čiju smo biograAju spomenuli i on je Imam kod Ehli Sunneta vel-Dže- 
mata i između Ibnu Arebija (bez određenog člana) koji je bio poznati sufija i kojeg je 
veliki broj islamskih učenjaka protekfirio, odnosno smatra ga otpadnikom od islama. 
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Dr.lsam Ii. Abdullah es Senani 


b. Havšeba koji kaže: “Lijepa riječ” jeste Kur’an, “uzdiže dobro djelo”, 
tj. Kur’an. 

Neki pak kažu da se to odnosi na Allaha, tj. da dobro djelo Allah 
uzdiže nad lijepom riječju, iz razloga što je djelo potvrda riječi i što se 
onaj koji radi više umara od onoga koji govori. To je činjenica govora 
jer Allah je taj koji uzdiže i spušta riječi i djela, tj. prihvata ih ili odbacuje. 
Drugo i treče mišljenje (tj. dva mišljenja koje smo maloprije spomenuli) 
jesu metaforička, ali su prihvatljiva. 

En-Nehhas kaže: “Prvo mišljenje 13 je najpreče i najispravnije 
zbog veličine onih koji ga zastupaju, a i preče je u arapskom jeziku jer 
karije (učači Kur’ana plemenitog) uče riječ el-amel (djelo) u nominativu 
(merfu’), a kada bi značenje bilo: “A Allah uzdiže dobro djelo”, ili kada 
bi bilo značenje: “a lijepa riječ uzdiže dobro djelo”, onda bi tada riječ 
el-amel bila u akuzativu, a nije nam poznato da je iko čitao ovu riječ u 
akuzativu.” Završio se govor Kurtubija. 

Kažem: “Ono što je En-Nehhas, Allah mu se smilovao, rekao je 
isdna; međutim, i pored toga što je prvi govor poznatiji s obzirom na 
one koji ga zastupaju i ispravniji sa strane kiraeta i jezika, i pored toga 
ne postoji kontradiktornost između prvog i drugog mišljenja. To zato 
jer su i govor i djelo uvjet ispravnosti imana. Ako se dobra djela ne 
primaju ukoliko im ne prethodi govor koji se ogleda u ikraru (potvrdi 
jezikom), a koji obuhvata tasdik (vjerovanje srcem), isto tako ne prima 
se ikrar (potvrda jezikom) osim sa djelom koje prati ikrar(potvrda 
jezikom), tako da se ne uzdiže jedno bez drugog. 

Nakon spomenutog ajeta Adžurijj kaže [Eš-Šerija’, 1/284]: 
“Uzvišeni Allah nas obaviještava da se lijepa riječ ne podiže Allahu 


13 opaska prevodioca: tj. mišljenje da dobto dijelo uzdiže lijepe rijeći. Pogledaj: (En-Neh- 
has, Meani el-Kurani el-kerim, 5/442.) 
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osim sa djelom. Stoga, ukoliko nema djela, govor je batil (neispravan) 

od strane onoga koji ga izgovara, i on mu se odbija. A nema ljepšeg i 

plemenitijeg govora od tevhida niti pak ljepšeg i plemenitijeg djela od 

izvršavanja farzova.” 

Ibn El-Hanbeli kaže |Er risaletul-vadiha firredi ala el-ešaire, 

2/802]: “Ono što također upućuje da je iman govor i djelo su Allahove 
riječi: 

...&ј jiaij LSU\ $\ O ). • • 

"K Njemu se dižu lijepe riječi, a dobro djelo ih uzdiže”. 

Uzvišeni nas obavještava da se govor ne uzdiže osim djelom, jer je 
djelo to koje ga uzdiže — što upućuje da se govor kojeg ne prati djelo 

ne uzdiže. 
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HADISI ALLAHOVOGA POSLANIKA, 
SALIALLAHU ALEJHIVE SELLEM, 



A NJIH JE DVIJE VRSTE: 


Prva vrsta badisa su hadisi koji govore uopćeno o djelima, poput: 


a) hadisa kojeg bilježe dva šejha: Buharija (6/103, 4949) i Muslim 
(2039 i 2647) od Alije b. Ebi-Taliba, radijallahu anhu, da je rekao: 
“Rekao je Allahov Poslanik Ш џ - 

i' ijfi.»^ vi %\ . u» 

il ^ IjLpI »JG ,pl j£Ž %\ Ј>1/, 

č\j < sjuLji jii p SiUlii j;i j, jif j, u\ < 

ЈјЗзЈ žjf ^apl jl Uli ) \y p . » »JlLlll Jii Jlil Jlw> ‘■iLlll 


“Nema nijednog od vas, a da mu nije određeno njegovo mjesto u 
Vatri ili mjesto u Džennetu”. Rekoše: “O AJlahov Poslaniče, hoćemo li 
se osloniti na ono što nam je 7.apisano i ostaviti djelo?” “Radite” - reče 
on — “jer svakom je olakšano ono 7.a šta je stvoren. Sto se tiče onih koji 
će biti srećni, njima je olakšano djelo srećnih. A što se tiče onih koji će 
biti nesrećni, njima je olakšano djelo nesrećnih. Zatim je proučio: 
"Onome koji udjeljuje i bogobojazan je, i vjeruje u ono najljepše — 
njemu ćemo put dobra olakšati. A onome koji tvrdiči i osjeća se 
neovisnim, i ono najljepše smatra lažnim — njemu ćemo put zla 
olakšati. ” 
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U ovom hadisu je dokaz shodno onome što su ashabi razumjeli iz 

Kur’ana i sunneta da se Džennet ne može postići bez djela. Poslanik Ш, 

je potvrdio takvo razumijevanje. Stoga im je zabranio da ostave djela uz 

opravdanje sudbinom. 

Ova predaja nije oprečna predaji koju bilježi Buharija (7/ 13, 5673) i 
Muslim (4/2169 i 2816) od Ebu-Hurejre da kaže: “Cuo sam Allahovog 
Poslanika ^,da kaže: 

')!\ U Vj i » J6 лјј| UĆU' Vj l_j)6 . » AisJl IjJ-i JjCj/ j! >} 

. )) ЛмЗ ^ Јад> 

' ' * '. 

"Niko svojim djelom neće ući u Džennet!" “Zar ni d, o Allahov 
Poslaniče!?” - upitaše ashabi. "Ne" - reče on, čak ni ja. Osim da 
meAllah obaspe svojom blagodati i milošću. Zato ispravno radite, 
a ako to ne možete, onda približno tome. ” 

Ovo ne znači da se Džennet može postići bez djela — ne. Nasuprot 
tome, djela su neophodna radi ulaska u Džennet zbog riječi Poslanika 
Ш- “...ispravno radite, a ako to ne možete, onda približno tome.” 

I zbog riječi Uzvišenog: 

јД Д>1 ... 

"Uđite u Džennet zbog onoga što ete činili” (1 in Nahl, 32.) 

I riječi Uzvišenog: 

ДО Д L иДу J\ &il Д 

"Eto, to je Džennet koji ete u nasljedetvo dobili za ono što 
ete radili” (Ez-Zuhruf, 72.) 


U hadisu se samo negira ulazak u Džennet kao nadoknada bez 
Allahove milosti, Njegove upute i pomoći svom robu. Zatim, nakon 
toga, tu je prihvatanje njegovih djela i oprost ružnih postupaka. 
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Dr.ham h. Ahdullah es-Senani 


Nevevi 14 , Allah mu se smilovao , kaže o spoju ova dva stava [Šerhu 
Muslim, 17/159]: “Djela su sebeb (uzrok) ulaska u Džennet, a uspjeh 
u djelima i iskrenost u njima te njihovo prihvatanje biva Allahovom 
milošću i blagodati. Tako da čovjek nije ušao u Džennet samo radi 
djela - i to je cilj ovih hadisa. A ispravno je reći i da je ušao djelima, tj. 
sebebom djela, a ona su od milosti.” 

Šejhul-islam Ibn-Tejmijje 15 , Allah mu se smilovao, kaže [El- 
Fetava, 1/217]: “Niko neće ući u Džennet svojim djelom. Nema nikog 
a da nema grijeha za koje mu je potreban Allahov oprost: 


J # U \£k Uj iŽl 

' ' ' ' * > * 

1 


"A kada bi Allah kažnjavao ljude prema onome što zasluže, 
ništa živo na Zemljinoj površini ne bi ostavio”. (Е1 Fatir, 45.) 


Ariječi Poslanika “Niko svojim djelom neće ući u Džennet”, nisu 
oprečne Allahovim riječima: “Kao nagrada za ono što su činili” (prijevod 
značenja, sure: El-Ahkaf 14., El-Vakia, 24.) Jer, negacija u hadisu izvršena 
je harfom *-1)1 “baun” koji je u ovdje u značenju uzvraćanja i nadoknade. 
Kao kada se kaže: “Prodao sam ovo za ovo”. A ono što je potvrđeno (u 
ajetu) je potvrđeno harfom “ba” koji je ovdje u značenju sebeba, tako da 
djelo nije srazmjerno nagradi, već je djelo razlog (sebeb) nagrade.” 


14 opaska prevodioca: On je imam i hafiz, šejhul-islam Muhiddin Ebu Zckcrijja. Poznati 
učenjak u svim islamskim disciplinama, najpoznatije njegovo djelo jeste komentar na Muslimov 
sahih. Umro je 676. godine po Hidžri u 45. godini života. (vidi: „Sahihul-Muslimi bi Šerhin- 
Nevevi 1/12. str.) 

15 opaska prevodioca: On je Imam.čuveni pravnik i učenjak hadisa, hafiz, reformator vjere, 
šejhul-islam Tekjuddin Ebul-Abbas. Opče poznat kao Ibn Tejmijjc.Napisao jc preko 200 djela 
i pisama (risala). Najpoznatije mu je djelo ,,E1-Fetava“ koje sc štampa u 37 tomova. Umro 
je 728. godine po I Iidž.n. (vidi više o ovom izvrsnom islamskom učenjaku u djelu ,,Er-Redul 
Vafir“ od Ibn Nasiruddina Dimeškija Eš-Šafi’ijja - umro 842. h.g.) 
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Ibnu-Kajjim 16 kaže [Miftahu daris-seade, 1/8]: “Harf “ba” koji 
upućuje na ulazak (u Džennet) nije isti poput harfa “ba” kojim se negira 
ulazak. Harf “ba” harf je zahtijevnosti i on je u stvari harf razloga 
(sebeba), i ono upućuje na to da su djela razlog ulaska (u Džennet), tj. 
da iziskuju ulazak. Kao što ostali razlozi (sebebi) prouzrokuju uzroke 
(musebbebat). 

Sto se pak tiče harfa “ba” koji negira ulazak, to je harf uzvraćanja i 
nadoknade, koji je prisutan u njihovom govoru (tj. govoru Arapa) poput: 
“Kupio sam ovo za ovo”. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, obavještava 
da ulazak u Džennet nije spram djela, i ukoliko Allah ne obaspe svoga 
roba milošću neće ni ući u Džennet. Djelo roba, ma koliko bilo ogromno, 
ne obavezuje (samo po sebi) ulazak u Džennet ni nadoknadu za njega. 
To zato jer čovjekova djela, makar i bila učinjena na način koji Allah voli 
i njime je zadovoljan, ne mogu oponirati niti biti srazmjerna Allahovim 
blagodatima koje mu je podario na ovom dunjaluku.” 


2. Isto tako, poput hadisa Alije, radijallabu anbu, prenosi se drugi hadis jasnog 
teksta daje djelo uvjet ulaska u Djpnnet. Prenosi se od Omera ibn el-Hattaba, 
radijallabu anbu, da je rekao: 




<*> 


jAl < J. : S AT - jP} i лх- ^ji ( L c-jjl 
[ Л1 ф-е Л1 Jj-*j Jlii S Jlil poJ : j+c* JLi 

• [ ji! ] Јјј ф Ч : > V! Jl^ 

“O Allahov Vjerovjesniče, djela koja činimo, je li to zbog odredbe 
koja je već propisanaili zbogodredbe koja ce doći?” "Ne, većzbogodredbe 


16 opaska prevodioca: On je hafiz, pravnik, gramatičar, Šemsuddin libu Abdullah Muha- 
mmed Ibn Ebi Bekr, općepoznat kao Ibnul-Kajjim El-Dževzi. Umro je 771. h.g. (opširnije o 
ovom istaknutom učenjaku pogledaj u njcgovom djelu prevednom na bosanski jezik „Bolest 
i lijek“) 




Lh' Isa m b. /1 h duilah es SenuriL 

koja je većpropisana ", odgovori on. “Zašto onda radimo?”, reče Omer. 
Zatim je rekao Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem: "Ništa se 
ne možepostići bez djela", a u drugom rivajetu: "Nikako se ne možepostići 
nešto bez djela". Pa je rekao Omer: “Mi ćemo se (a u drugom rivajetu, 
onda ćemo se) truditi.” Bilježi ga Muammer b. Rašid |El-džamiul- 
mulhak bil musannef 11/111 (20063)], te Ibn-Vehb [El-Kader 47, 29- 
30], preko Junusa b. Jezida el-Ejlija; zatim Ibn Ebi-Asim [Es-Sunne, 
1/134-167, 168], preko Muhammeda b. Velida ez-Zebidija i Evzaija. 
Bilježi ga isto tako El-Firjabi [El-Kader 47, 29-30], preko Zebidija i 
Junusa b. Jezida. Bilježi ga još i Ealikai [Šerhu el-l’tikadi ehlis-sunne 
4/838-1556], preko Muammera. A sva četverica (tj. Muammer, Zebidi, 
Evzai i Junus) prenose od Zuhrija, a on od Seida b. Musejjeba, a on od 
Omera. 


Ovom hadisu seprigovara %bog dvije mahane' 7 : 

PRVA MAHANA: Govor nekih muhaddisa da Seid b. Musejjeb nije čuo od 
Omera, radijallahu anhu. Odgovor ovome jeste da je potvrđeno da je 
on vidio Omera, radijallahu anhu, na minberu, jer Seid se rodio dvije 
godine nakon što je Omer postao halifa. Iz tog razloga imam Ahmed 
kaže: “Ono što Seid prenosi od Omera je dokaz (hudždže). On je vidio 

17 opaska prevodioca: (Međutim ovaj hadis je vjerodostojan, vjerodostojnim ga je ocije- 
шо Šejh Albani u ,,Zilalul-Dženneh“l/61 i u ,,Es-Sunneh“ od Ibn Ebi Asima 1/72, isto 
tako ga je vjerodostojnim otijenio muhatjitj dr.Abdullah b Omer b Sulejman u korekciji 
hadisa na djelo ,,Kitabuš-Šeria’h“2/743 od Hafiza Adžurija, isto tako ga je vjrodostojnim 
ocijenio muhaqiq dr.U’sman A’bdullah Adem El-Etijubijj u korekciji hadisa na djelo „Е1- 
Ibaneh“3/303 od Hafiza Ibn Betta, zatim ovaj rivajet bilježi i imam Tirmizi u“ Sunnenu" 
hroj rivajeta 2130 i kažc za njega imam Tirnuzi da je „hasenun —sahih“, dobar-vjcrodostojan, 
bilježi ga i imam Ahmed u ,,Musnedu“l/29 i dobrim ga je ocijenio muhacjicj Šuajb Arnaut 
u opaskama na Ahmedov Musned, ovaj rivajet spominje Hafiz Hejsemijj u“Medžmu’z- 
Zevaid“7/194 i kaže da su prenosioci ovog hadisa — sahih-, spominje ga i hafiz El-Menavijj 
u ,,Fejdul-Qadir 5/12 i kaže da je lanac prenosilaca Hafiz Ibn Hadžer ocijemo sa -hasen-do- 
brim, a sam Hafiz El-Menavi ga je u ,,Et-Tejsiru biš-Šerhil-Džami’is-Sagir“2/412 ocijenio 
dobrim-hasen . 
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Ornera i čuo ga, pa koja će se predaja prihvatiti — ako se ne prihvati 

predaja Seida od Ornera?” 

Ibnul-Kajjim kaže [Zadul-me’ad, 5/183]: “Odgovor ovome da 
Ibnul- Musejjeb nije čuo Omera jeste da je to besmisleno buncanje 
oprečno koncenzusu svih muhaddisa”. Ovome se još dodaje da 
se merasili Ibn-Musejjeba svrstavaju u najvjerodostojnije merasile. 
Pogledaj: Tehzibu el-Kemal 1 1/73, 74. 

DRUGA MAHANA: Nesuglasica u ovom hadisu zbog: 
r* postojanja Ebu-Hurejre između Seida b. Musejjeba i Omera, 
radijallahu anhu. Predaju ovim putem bilježe: Ibn Ebi-Asim [Es- 
Sunne, 1/135-171], Bezzar |Kešful-esrar, 3/18, 2137], El-Firjabi 
[El-Kader, 49-31], Ibn-IIibban [Ihsan 1/312, 108| i Adžurijj [Eš- 
Seri’a, 1/344-363], sa dva lanca: Od Enesa b. Ijada, on od Evzaija, 
on od Zuhrija, on od Seida b. Musejjeba, on od Ebu-Hurejre, a 
on od Omera, merfu’an (tj. od Poslanika $&). Nakon navođenja 
ovog lanca, Bezzar kaže: “Više od jednog ravije bilježe predaju 
od Zuhrija, a on preko Seida, a od Omera. Ne znamo da je iko 
spominje preko Ebu-Hurejre osim Enesa”. 

KAŽEM: Ibn-Hibban 18 je ovaj lanac ocijenio vjerodostojnim jer 
smatra da je spominjanje Ebu-Hurejre u lancu dodatak povjerljivog 
ravije, tj. Enesa b. Ijada. Međutim, drugi se ne slažu s dm, a to ćemo 
kasnije pojasniti. 

^ prenošenja hadisa putem Abdullaha b. Omera, a on od svog oca, 
radijallahu anhuma. Prenosi ga Salih b. Ebi el-Ahdar, od Zuhrija, 
od Salima, od njegova oca Abdullaha b. (9mera. (9vaj put spominje 
Bezzar [Kešfu el-esrar, 3/19, 2137], i Darekutni muallekan, 

I 8 opaska prevodioca: On je hafiz, imam, Muhammed ibn Hiban libu 1 Iatim. Bio jc od 
čuvcnih pravnika vjcrc i čuvenih hafiza sunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s. Umro je 354.h.g. 
(op. vitli: ,,Lisanul-Mizan“ 5/112. str) 
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bez isnada [El-’Ilel 2/91, pitanje 134]. Međutim, ovaj put nije 
vjerodostojan, i to zbog slabosti Ibn Ebi el-Ahdara. 

У prenošenja hadisa od Zuhrija murselen do Poslanika Ш- Ovaj 
put bilježi Ukajl b. Halid od Zuhrija, murselen. Darekutni je to 
spomenuo muallekan bez isnada u svojoj knjizi El-‘Ilel (2/91, 
pitanje 134), i rekao je da je mursel vjerodostojniji. 

KAŽEM: “Nema sumnje da je Darekutni vrstan imam, bez sumnje. 
Međutim, mišljenje koje je on odabrao osporava činjenica da su Ukajlu 
oprečna četiri povjerljiva prenosioca od drugova Zuhrije (svi su 
povjerljivi — jedino kod Junusa postoji malo vehma), a to su: Muammer, 
Zebidi, Evzai ijunus b. Jezid, a sva četverica prenose hadis od Zuhrija, 
a on od Seida, a on od Omera. Stoga je sud u njihovu korist preči. 
A možda je on (tj. Darekutni), rahimehullah, uzeo u obzir oprečnost 
teksta hadisa drugim rivajetima u kojima stoji da je odgovor Poslanika 
Ш, bio: “Svakom je olakšano ono radi čega je stvoren”. 

Međutim, Ibn-Hibban, kao što si vidio, je ocijenio vjerodostojnim 
prisustvo Ebu-Hurejre u ovom lancu. 

U svakom slučaju smatram da su riječi Poslanika Ш, u ovom 
hadisu: "Nemože sepostići bezdjela", poput njegovih riječi u hadisu Alije, 
radijallahu anhu: " Radite! Svakomje olakšano ono radi čegaje stvoren" . A 
nema prepreke da se slučaj ponovio više puta, te da je jednom Poslanik 
rekao prvo, a jednom drugo — a Allah najbolje zna. 
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3. Hadis kojeg biljeje Bubarija (2/ 165, 1496) i Muslim (1 / 51, 29) od 

Abdullaba b. Abbasa, radijallabu anbuma, da je Poslanik Ш, poslao Muaja, 

radijallabu anbu, u Jemen i rekao: 


лт # ptU 'Љ «*ii \^j Ју < iisi 'Ji h $i ДО J ” 


JJi\ o' CsAijJ 'у-^' |U j\i < 'Jj ју $-!*■ jijjl JJ 

* 

• ” (*fVJ л ^ ‘ ff ју' 45 J-* (ЧЈ^ 


"Pozovi ih da posvjedoče da nema drugog boga sem Allaha i da sam ja 
Allahov Poslanik. Pa ako ti se pokore, obavijesti ih da imjeAllah propisao 
pet namaza u toku dana i noći. Pa ako ti se u tome pokore, obavijesti ih da 
im jeAUah propisao zekat koji se uzima od njihovih bogatih i vraća njihovim 
siromašnim”. U drugim rivajetima kod Buharije i Muslima prilikom 

poziva u tevhid se spominju riječi:» 'ili » "Pa kada spoznaju 

' > , , , 

Allaha”, a kod rivajeta o namazu se spominje: » li\i ” "Pa kada 
to učine”, a u drugom rivajetu — kojega bilježi samo Buharija — stoji: 


«I_jLw 3 li\i” "Pa ako klanjaju”. 

Iz ovoga se zapaža da je Poslanik Ш, vezao njihovo prihvatanje 
šehadeta za potvrdu (tj. jezikom - ikrar). Međutim, kod namaza je 
njihovo prihvatanje vezaozaobavljanjenamazai njegovo uspostavljanje. 
A poznato je da kada bi se ovi ljudi pokorili i potvrdili riječi šehadeta te 
obaveznost namaza i zekata, ali pak reklk^Juđi "Nećemo klanjati", da 
Poslanik Ш, ne bi prihvatio njihov islam. To nam pojašnjava drugi hadis, 
koji je muttefekun alejhi (jer ga bilježe Buharija (1/14, 25), Muslim 
(1/52, 36), od Abdullaha b. Omera radijallahu anhuma, da je rekao: 
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“Rekao je Allahov Poslanik Ш\ “Naređeno mi je da se borim 
protiv Ijudi sve dok ne posvjedoče da nema drugog boga sem Allaha 
i da sam jaAllahov Poslanik, (zatimda namaz obavljaju i zekat 
daju). A kada to učine, sačuvali su od mene svoju krv i svoj imetak. 


osim ako to islam zahtijeva. 


Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao , nakon što 
je spomenuo hadis Muaza, radijallahu anhu, i razilaženje uleme oko 
onoga ko ostavi nešto od četiri stuba islama, kaže [Fetava 7/61 1]: “Ova 
mesela se sastoji iz dva djela: jedan se odnosi na utvrđivanje vanjskog 

(spoljašnjeg) kufra (zahirenI oLI] j ), a druga na utvrđivanje 
skrivenog (tajnog) kufra (batinen^Ul I oU] j ). Što se tiče drugog 
djela, on je izgrađen na meseli da je iman govor i djelo, kao što smo 
spomenuli. A nemoguće je da čovjek bude vjernik(Js 7 j)! j' ^LA\ 

L*j»), čvrsto vjerujući u svom srcu da mu je Allah propisao namaz, 
7.ekat, post i hadždž, 7.atim živi čitavo vrijeme i ne obavi Allahu ni jednu 

sedždu(»j>aw Јл jsi^i V (_r?*j) 5 niti posti rama7.an, niti daje 7.ekat, 
niti obavlja hadždž. To je nemoguće. I ovo ne proi7.ila7.i osim i7. srca 
u kojem ima nifaka i 7.indikluka, a ne ispravna imana. I7. toga ra7.1oga 
Allah, subhanehu ve te’ala, je opisao one koji odbijaju učiniti sedždu — 

nevjernicima (jl&J! ЈучЛ j* ^] ' jJ>j).” |IJ 

A doći će njegov govor, rahimehullah, [Sarimu el-meslul 3/969], 
o onome ko je povjerovao u P oslanika javno i tajno, a 7.atim odbija da 

19 Nakon ovih riječi šejhul islama Ibn-Tejmijje zaista je čudan govor pojedinaca koji čovjeka 
koji nikada Allahu nije pao na sedždu, ni posrio, ni davao zekat nazivaju muslimanom dok god 
potvrđuje ohave/rmst toga. Tako nešto ne proi/ila/i iz srea ispunjenog imanom, već iz srca u 
kome nema imana. Kada bi u njegovom srcu bilo imana, to bi se odrazilo na njegovim udovima. 
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sc pokori naredbi za rad prema onome u što je povjerovao. Najviše što 

je ostvario potvrđivanjem poslanstva jeste da je na stepenu onoga ko je 

samo čuo poslanicu od Allaha, poput Iblisa. 

Njegove riječi u Fetava (7/287): “Kada bi pretpostavili da neki ljudi 

dođu Poslaniku i kažu: “Mi svojim srcima bez sumnje vjerujemo da 

je istina ono s čim si došao i potvrđujemo svojim jezicima šehadet, ali 

ti se nečemo pokoravati u bilo čemu što ti narediš ili pak zabraniš..- 

pa, može Li razumna osoba pretpostaviti da bi Poslanik, sallallahu alejhi 

ve sellem, rekao takvima: “Vi ste vjernici potpuna imana...”. Svaki 

musliman nužno zna da bi Poslanik Ш, rekao njima: “Vi ste najveći 

nevjernici u ono s čime sam došao, te da bi udario njihove vratove, 

ukoliko se ne bi pokajali od toga (govora) 


20. (uili ^ jj ’j^j > c:—» 'ц ^ ) 

Druga vrsta hadisa su hadisi koji ponaosob govore o proglašavanju 
nevjernika onoga ko ne klanja. 

Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao , je u svojoj knjizi “Es-salatu 
ve hukmu tarikuha” (“Namaz i propis onoga ko ga ostavlja 21 ”) 
detaljno govorio o propisu onoga ko ostavlja namaz koristeći kao dokaz 
mnogobrojne ajete i hadise koji ukazuju na kufr (nevjerstvo) ostavljača 
namaza, ne ostavljajući prostora sumnji u ispravnost toga mišljenja. 

Ja ću se ovdje zadovoljiti onim što je prenešeno vjerodostojno od 
Poslanika Ш, i njegovih ashaba, radijallahu anhum, i od govora nekih 
ućenjaka: _ 

20 Ovim lijepim primjcrom šcjhul-islam pojašnjava murctžijama i onima koji su se poklopili 
sa njima da sama potvrda jezikom i vjerovanjc srccm ne koristi čovjeku ukoliko to ne proprati 
djelom i radom tjelcsnim organima i udovima. U suprotnom, i sam Iblis vjeruje srcem i potvr- 
dujc jezikom, pa, nakon što čovjeka odvede u zabludu, kaže: “.. ,ja se tebe odričcm, ja sc bojim 
Allaha, Gospodara svjetova”. (prijevod značenja, sura El-Hašr). Medutim, šta mu jc to koristilo 
kada je odbio pokornost svom Gospodaru. 

21 opaskaprevodioca: djelo je prevedeno na bosanski jezik. 
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Prenosi se više od 30 hadisa koji, različitim tekstom, ukazuju na kufr 
(nevjerstvo) ostavljača namaza, ili ukazuju da je to širk, ili ukazuju da je 
takav izašao iz vjere. Ili, ukazuju na uzdizanje Allahove zaštite (zimmeta) 
od njega. Ili, pak, ukazuju na sačuvanost (krvi i imetka) onoga ko klanja 
naš namaz i okreće se našoj Kibli. Ili, pak, tekst koji ukazuje na dozvolu 
borbe prodv vladara koji zanevjeruju jasnim kufrorn, a Poslanik M je 
dokazom njihova nevjerstva i njegovim znakom učinio neuspostavljanje 
namaza. Ili, s druge strane, pak tekst da se na Sudnjem danu od ummeta 
Muhammeda neće pozivati osim vjernici, a znak po kojem će se 
raspoznavati jeste - abdest. Ui, tekst koji ukazuje da će iz Vatre izaći svaki 
vjernik (muvehhid), a znak na osnovu kojeg će se oni prepoznati jeste 
sačuvanost (od vatre) dijelova tijela koji su padali na sedždu. 

A ja ću od tih hadisa spomenuti slijedeće: 

Hadis kojeg bilježi Muslim (1/88, 134) od Džabira b. Abdullaha, 
radijallahu anhu, da je rekao Allahov Poslanik 


’ 4 A № 'љ № & ц ” 

"Između čovjeka i širka i kufra je ne obadjanje namaza". A u 
rivajetu Tirmizije (5/13, 2618): 


, > , «6 

"jSUidj: j\i % 

"Između kufra i imana jeste ne obavljanje namaza". A kod 
Nesaija (1/232): 


’ A у t jd\ 'jfj J$\ '£ 'ј4 " 

"Ono što razdvaja čovjeka od kufra jeste ne obavljanje namaza ”. 


Isto tako bilježe imam Ahmed (5/364), Tirmizi (5/13, 2621), Nesai 
(1/231), Ibn-Madže (1/564, 1079) i ostali od Burejde el-Eslemija, 
radijallahu anhu, da je rekao: 
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“Rekao је Ailahov Poslanik Ш- 


"Ugovor koji razdvaja između nas i njih jeste namaz. Pa ko ga ne 
obavi — nevjemik je'. 


Hadis je skupina učenjaka ocijenila vjerodostojnim poput Tirmizija, 
Nesaija, Hakima, Ibn-Hibbana i ostalih, Allah im se smilovao. A nema 
sumnje da se pod kufrom ovdje cilja na veliki kufr, kao što ćemo to 
kasnije pojasniti. 


ŠTA JE OČIGLEDNO U OVOJ MESELI? 

Očigledno je da se niko ne treba dvoumiti kada je riječ o pitanju 
nevjerstva onoga ko ostavlja namaz, i to zbog dvije stvari pored gore 
navedenoga, koje oni — koji su suprotnog mišljenja — ne mogu izbjeći. 

1. PRVA STVAR: Kufr onoga ko ostavlja namaz jeste veliki kufr, i njegov 
izlazak iz vjere je upravo ono što su razumjeli ashabi. U kontekstu 
govora onih koji ostavljača namaza smatraju nevjernikom naš šejh 
Muhammed b. Salih, Allah mu se smilovao, kaže [Šerhu el-mumti’]: 
“Sto se tiče govora ashaba njih je puno. Prenosi se od 16 ashaba, a 
među njima je i Omer b. el-Hattab”. A spomenut ćemo i govor nekih 
učenjaka koji su shvatili da se govor ashaba odnosi na veliki kufr koji 
izvodi iz vjere. 

Evo nekih od tih predaja: 
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Predaja Omera, radijallabu anbu, koju bilješj Malik (1/19, 51) i 
Abdur-Rejak (Musannef 1/1 50, 580, 581). 

Ibn Ebi-Šejbe [El-Iman 34,103]; Mervezi [Ta’azimu kadris-sa- 
lati 2/892, 923 sve do 929] prenosi se da je rekao (Omer, radijallahu 
anhu): 

»žSĆJii )j 

' / 

"Nema udjela u islamu onome ко ostavi namaz 

Lanac predaje je vjerodostojan do Omera, radijallahu anhu. Prenosi 
se od Omera preko više putova (turuk). 22 Predaja jasno ukazuje da 
Omer, radijallahu anhu, smatra onoga ko ostavlja namaz nevjernikom 
velikog kufra, kao što ćemo pojasniti. 


Predaja Hu^ejfe, radijallabu anbu, a koju biljefi Buharija 
(1 / 215, 791), kada je rekao isoijeku koja je vidio dane 
upotpunjava ruku'u i sedfdu: 


кјо ^ij' 1 jafi ^ll j-P jk jj i U” 

"Nisi klanjao! I kada bi umro, umro bi mimo fitre u kojojjeAllah stvorio 
Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem ”. 

Adžurijj, Allah mu se smilovao , nakon sto je spomenuo ovu 
i druge predaje, kaže [Seria’, 1/296]: “Ovo upućuje da je namaz od 
imana, tako da onaj ko ne klanja - nema ni imana ni islama 


“. ! *Уј 4 jLI Јј j j>j) 

Hafiz Ibn-Hadžer kaže [Fethul-Bari, 2/321|: “Ovu predaju su 
kao dokaz uzeli oni koji ostavlj ača namaza smatraju nevjernikom, jer je 

22 Opaska prevodioca: ne znamo niti jednog islamskog učenjaka da je prigovorio Omero- 
vom rivajctu. 
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očevidno da je Huzejfe negirao islam onome ko je izostavio neke od 
njenih ruknova, tako da je negiranje islama onome ko ga je u potpunosti 
ostavio preče”. I kaže hafiz Ibn-Hadžer: “To je i izbor Buharije, da kada 
ashab kaže sunnet Muhammeda, ili njegova fitra, da takav hadis ima 
propis merfu-hadisa”. 


Predaja Djabira, radijallabu anhu, koju biljejt Mervepi 
[Ta’asjmu kadris-salati, 2/ 877-892], i halikai fjserbu usuli 
I’iikadi ehlis-sunneh, 4/892, 1537, 1538] od Mudjabida daje 
upitao Djabira: 

^ -UP jb^llj 4 jt^i^ i JjAj 

" ГАЈ1 ” : Jii < 

“Koje je djelo kod vas za vrijeme Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, razdvajalo kufr od imana?” Pa je rekao: "Namaz!" 2i 

lsto tako, preko Ebu-Zubejra da je čuo Džabira b. Abdullaha da je, 
kada ga je neki čovjek upitao: 

i_^j ЈМ j jSjC fyt" 

“Jeste ii grijeh smatrali nevjerstvom?”, rekao: “Ne, ali između 
čovjeka i kufra jeste ne obavljanje namaza”. 


23 opaska prevodioca: ovaj rivajet je vjerodostojan, ispravnim ga je ocijenio muhaqiq Ke- 
mal ibn Sejid Salim u korekciji hadisa na djelo „Ta’zimu qadris-salah“strana 571., broj 
rivajeta 893., isto tako ga je-hasenom-, dobrirn ocijenio Mustafa ibn Ismail Es-Sulejmani u 
svome djelu“Sebilun-nedžati fi bejani hukmi tarikis-salati" na strani 55. 


| 33 



Dr. lsa rn h. Ahd u 11 a h e, .s S e n, a n, i 


Sened prvog hadisa je dobar (hasen) zbog Muhammeda b. Ishaka, 
koji je ovdje ispoljio da je čuo. A sened drugog hadisa je vjerodostojan. 
Džabir, radijallahu anhu, je pojasnio da je kod njih za vrijeme Poslanika 
granica između kufra i imana bila namaz. Te da su pod kufrom 
podrazumijevali veliki kufr, jer je Džabir napravio razliku između kufra 
koji je ovdje ostavljanje namaza i grijeha kojeg - kada čovjek učini, ne 
postaje nevjernik. A kada ostavljanje namaza ne bi bilo veliki kufr, ne 
bi u razdvajanju njega i grijeha bilo ikakve koristi. 

2. DRUGA STVAR: Smatranje onoga koji ostavlja namaz nevjernikom 
nije mišljenje jednog dijela ashaba, već se prenosi njihov koncenzus. 
Naš šejh Muhammed Usejmin 24 kaže [Pitanja putem telefona od 
strane uprave davetau Kataru]: “Došli su dokazi iz Kur’ana, sunneta, 
zdravog rezoniranja i koncenzusa ashaba kojeg prenosi više učenjaka 
da je ostavljač namaza nevjernik: bit će vječito u Vatri, i ne spada pod 
Allahovu volju — mešiet (u oprostu)”. 25 

Ja ću samo spomenuti one koji prenose koncenzus: 

Koncenzus ashaba oko ubijanja onoga koji ostavlja namaz, kao što 
se ubijaju mušrici, jer se Ebu-Bekr, radijallahu anhu, borio protiv onih 
koji su uskratili zekat i rekao Omeru, radijallahu anhu, kao što bilježe 
šejhani (Buharija 2/135, 1399., Muslim 1/51, 32.): 

> 

"Тако mi Allaha! Borit ću se protiv onoga ko razdvoji između 
namaza i zekata 

24 Opaska prevodioca: Rodio.se je 1347. a umro 1421. po Midžri. Bio jc učcnik čuvcnog 
imama Abdur-Rahmana es-Sa’dija, od kojeg se je mnogo okoristio. Tako je nakon toga izrastao 
u velikog učenjaka u svim oblastima islamskih znanosti. (v. predgovor “Šerhul-mumtia”) - op. 
prev. 

25 Riječ u zagradi je dodatak šejha, učenjaka Saliha Fevzana, Allah ga sačuvao. 
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Hattabi, Allah mu se smilovao , ukazujući na primoravanje Omera 
dokazima od strane Ebu-Bekra radi borbe protiv onih koji su uskratili 
zekat, time što je kod njih bila ustaljena borba protiv onih koji ostave 
namaz. Kaže: “Uporedio je status zekata sa statusom namaza (u islamu), 
a u govoru Ebu-Bekra je dokaz da je borba protiv onoga ko se sustegne 
od obavljanja namaza koncenzus od strane ashaba”. 

Buharija je ovom hadisu stavio slijedeće poglavlje sa nazivom: 


V3" ij‘ 1*7“ Јл?* J} j* tP 

“Pogiavlje ubijanja onoga ko odbije prihvatanje farzova i 
pripieivanje takvih otpadništvu (riddetu)”. 


Maloprijašnji govor Omera, radijallahu anhu: “Nema ielama 
onome ko ne obavlja namaz!”, a drugom rivajetu: “Nema udjela u 
ielamu onome ko ne obavlja namaz!” 

U svojoj knjizi “Es-salatu ve hukmu tarikuha” (“Namaz i propis 
onoga ko ga ostavlja”), Ibnul-Kajjim je ovo svrstao u koncenzus 
ashaba kada je riječ o kufru ostavljača namaza, rekavši o Omeru: “Ovo 
je izgovorio u prisustvu ashaba i oni mu to nisu negirali. Slično ovome 
smo spomenuli i od Muaza b. Džebela, Abdur-Rahmana b. Aufa i Ebu- 
Hurejre, i ne zna se da im je i jedan ashab oprečan u tome”. 

Navedene riječi Džabira, radijallahu anhu, kada ga je 
Mudžahid upitao: “Sta je kod vas, za vrijeme Posalnika Ш, 
razdvajalo kufr od imana?” Pa je rekao: “Namaz”. U ovome je 
dokaz koncenzusa, i još više od toga: a to je da ovaj hadis ima 
propis merfu- hadisa, kao što je ustanovljeno u knjigama mustalaha 
jer se događaj pripisuje vremenu Poslanika Ш- 
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Dr Isam b. Abdullah es-Senani 


Abdullah b. Šeldk, plemeniti tabi’in, koji je sreo velike 
ashabe kaže: 

” SiCaM jjP JLpVl j* LJi jjji )l —jj \*mj кј£- Jll jlS'” 

“Ashabi nieu ematrali ostavljanje nijednog djela kufrom, oeim 
namaza”. Predaju bilježe Tirmizi (5/14, 2622) Mervezi |Ta’azimu 
kadris-salati 2/904, 948]; lanac predaje je vjerodostojan. Predaju su 
vjerodostojnom ocijenili: Hakim,Nevevii Albani, rahimehumullah. 
A to što je u lancu Seid b. Ijas el-Džurejri, za kojeg spominju da 
je izmiješao hadise (ihteleta-počeo je miješati hadise 3 godine prije 
smrti,kako je to pojasnio Hafiz ibn Hadžer u uvodnom dijelu svoga 
kapitalnog djela „ Fethul-Bari“-o.p), ne škodi ništa jer ravija koji 
prenosi od njega, a to je Bišr b. Mufeddal prenio od njega prije njegove 
promjene, tj. prije nego je pomiješao hadise(pogledaj pojašnjenje 
Hafiza u uvodnom dijelu Fetha-op). Tako da su i dva šejha (Buharija 
i Muslim) njegov rivajet od Džurejrija smatrali vjerodostojnim. 
(Pogledaj: El-kevakibu en-nejjirat, 189. strana). 

Ševkani kaže |Nejlul-evtar 1/372]: “Očigiedno je iz njegovoga 
izraza (Abdullaha b. Šelaka) da je oko ovih riječi koncenzus ashaba 
jer njegove riječi: "Ashabi Allahovoga Poslanika Ш ” upučuju na 
epomen veče grupe ljudi koja je ujedinjena najednom stavu.” 

Koncenzus prcnosi i imam Ishak b. Rahevejh. Mervezi kaže 
[Ta’azimu kadris-salati 2/929]: “Cuo sam Ishaka gdje kaže: 
"Pritvrđeno je od Poelanika Ш. da je ostavljač namaza(onaj koji 
ga ne obavi) kafir, i to je bilo mišljenje učenjaka od vremena 
Poslanika^, pa do dan-danas da je onaj ko namjemo ostavi 
namaz bez ikakva opravdanja tako da prođe čitavo namasko 
vrijeme, kafir”. 
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I kaže Ibn-Nasr el-Mervezi 26 [Ta’azimu kadris-salati, 
2/925]: “Spomenuli smo predaje od Poslanika^, koje govore 
o kufru onoga ko ostavlja namaz i njegovom izlasku iz vjere te 
dozvoljenosti borbe protiv onoga koji se sustegne od njegova 
obavljanja. Od ashaba, radijallahu anhum, se prenosi isto tako i nije 
nam prenešeno od nijednog od njih nešto što je oprečno tome”. 
Odgovarajući onima koji u ovoj meseli nisu uzeli govor ashaba, 
Ibn-Hazm kaže [Muhalla, 2/242]: “Ne znamo da je iko oprečan 
aehabima koje smo spomenuli. Oni grde kada je neko oprečan 
jdnom aehabu onda kada se to podudara sa njihovim prohtjevima, 
a prenoei se od Omera, Muaza, Abdur-Rahmana b. Aufa, Muaza b. 
Džebela, Ebu-Hurejre i ostalih ashaba, radijallahu anhum, da je 
onaj ko jedan farz ostavi namjemo tako da istekne njegovo vrijeme 
kafir, murtedd (otpadnikod vjere)”. 27 

Kaže Abdul-Hakk el-Ešbili u svojoj knjizi “Namaz” (Njegov 
govor prenosi Ibn-Kajjim u svojoj knjizi “Namaz i propis onoga ko ga 
ostavlja”, 67. str.): “Skupina ashaba i onih koji su došli nakon njih 
8u smatrali nevjemikom onoga ko ostavi namaz namjemo tako da 
ietekne njegovo vrijeme. Od njih su: "Omer ibnul-Hattab, Muaz b. 
Džebel, Abdullah b. Mes’ud, Ibn-Abbas, Džabir i Ebu-Derdaa. To 
ee prenoei i od Alije, kerremellahu vedžhehu, a oni su ashabi”. 


26 opaska prevodioca: On je veliki lrnam, šejhul islam Muhammed ibn Nasr el-Mcrvczi. 
C.uvcni pravnik, hafiz, jedan od najuglcdnijih učenjaka Ummeta. Rodio se 202. h.g. u Bagdadu. 
Bio je jcdan od najučcnijih učenjaka u poznavanju razilažcnja medu ashabima i onh koji su 
došli nakon njih. Bio je more u hadiskoj nauci. Umro je 294. h.g. (opširnijc pogledaj njego-vu 
biografiju u njegovom poznatom djelu ,,lhtilaful-’Ulemai“ - od 11. do 18. str. -) 

27 opaska prevodioca: jedan od prevodioca ovog djela je napisao studiju u kojoj je sakupio sve 
rivajete od ashaba koji direktno i indirektno smatraju onoga koji ne obavi namaz nevjernikom ,U 
toj studiji su sakupljeni svi rivajeti kojih ima 22 od 15 ashaba, svaki rivajet je dccidno obraden a 
svaki prenosilac je stavljen pod kriričku lupu hadiske nauke „Edž-džcrhu ve t-ta’dilu“. Sam autor 
te studije je koristio veliki broj djcla klasičnih ućenjaka, a poseban osvrt je stavio na biografije 
prenosilaca .Djelo je potpuni i jasni dokaz postojanosti konscnzusa ashaba po pitanju nevjcrstva 
onog ko ne obavlja namaz. Djelo jc još uvijck u rukopisu i sadrži preko 400 stranica. 








I.)r . / .s n m h. Abdulla.h es >Sena n i 


Stoga je šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Ailah mu se smilovao , u djelu 
Šerhul-umde (2/81), nakon sto je spomenuo hadise i govor selefa, 
konstatirao jako dragocjen govor rekavši: “Kufr koji se spominje u vezi 
namaza jeste veliki kufr iz više razloga: 

PRVI RAZLOG je taj što se kufrul-mutlaq (tj. uopćeno spomenuti kufr) 
odnosi na veliki kufr koji izvodi iz vjere. Na određenim mjestima on 
(veliki kufr) prelazi u nešto drugo zbog dokaza koje sadrži govor. 

Ko promotri kontekst svakog hadisa naći će da se radi o njemu 
(velikom kufru), i ne postoji ništa što veliki kufr skreće sa njegove 
uopćenosti; naprotiv, ono što je ovde konstatirano jeste uopćenost. 

DRUGI RAZLOG: “Taj kufr (cilja na mali kufr koji ne izvodi iz vjere) je 
neodređen, poput riječi Poslanika ^S: “.. .a njegovo ubistvo je kufr”, ili: 
“Kodnjihdvoje imakufra”, ili, pak, “.. .kufruAllaha”, i slično tome. 
Međutim, ovdje (kod namaza) kufr je spomenut sa određenim članu 
(el-J') u Poslanikovim Ш riječima: “između čovjeka i kufra- jJ-il 

'jLj (sa određenim članom el), ili pak širka-i)^2Jl (sa određenim 
članom el). 

Л kada se spomene u određenom članu, onda se odnosi na veliki 
kufr koji izvodi iz vjere ДШ jp- j* j ■ 

TRECl RAZLOG: treći razlog je taj što se u nekim hadisima spominje: 
лШ “Izašao je izvjere”, u nekim: “ ju j <eui Između 

čovjeka i imana”, u nekim pak: (ji j “Između čovjeka i 

kufra” — sve ovo ukazuje da je namaz granica: uvodi čovjeka u iman, 
ako ga obavi, a i izvodi iz imana, ako ga ostavi. 

ČETVRTI RAZLOG: Poslanikove Ш riječi:“Ono što razdvaja čovjeka od 
kufra jeete oetavljanje namaza”, i riječi Abdullaha b. Šekika: “Ashabi 
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nisu smatrali ostavljanje nijednog djela kufrom, osim nama^a". Ovim riječima 

se ne cilja ista drugo do veliki kufr,j*lePih jš^\ *ilj л, ју jl )l ovim 
riječima se ne podrazumijeva ništa drugo do veliki kufr”. 

PETI RAZLOG: Ovaj govor je izrečen posebno u vezi s namazom i 
njegovim mjestom nad ostalim djelima. Kada bi se pod kufrom ovdje 
mislilo na grijeh (fisk) u tome bi saučestvovali svi farzovi uopčeno. 

ŠESTIRAZLOG: Poslanik Ш je pojasnio da je namaz zadnje što će ostati 
od vjere, a kada nestane zadnjeg dijela nestane čitava stvar. 

SEDMI RAZLOG: Poslanik Ш je pojasnio da je namaz ugovor između 
nas i nevjernika, a oni su van vjere, tj. nisu unutar nje. To ukazuje da 
onaj ko ostavi ovaj ugovor postaje nevjernik, a da onaj ko dode s njim 
ulazi u vjeru. A sve ovo ne biva osim kada se radi o velikom kufru koji 
izvodi iz vjere. 

OSMI RAZLOG: Omerove riječi: “Nema udjela u ielamu onome ko 
oetavi namaz”, najjasnije upućuju na njegovo izlaženje iz vjere. Isto 
tako govor Mesuda i ostalih, pored toga što je on pojasnio da njegovo 
odlaganje do izlaska njegova vremena nije kufr već je kufr njegovo 
ostavljanje u potpunosti, a ovo ne biva osim kada se radi o velikom 
kufru koji izvodi iz vjere. 

DEVETIRAZLOG: Zbog spomenutog hadisa Muaza: 

)l\ )l jsii )l jš 

“Šator bez etubova ne mož e stajati ”. Isto tako ne može opstati 
vjera bez namaza. 

Svi ovi razlozi opovrgavaju govor onih kažu da se ovdje odnosi na 
nevjerstvo onoga koji negira obavezu namaza. To opovrgavaju i riječi 
Abdullaha b. Šekika: “Aehabi nieu ematrali oetavljanje nijednog 
djela kufrom, osim namaza”, i riječi Poslanika ^“Nije između roba i 
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kufra..I ostale predaje koje ukazuju na specifičnost namaza u tome. 
A što se tiče negiranja, na postoji razlika između namaza i ostalih djela, 
jer je negiranje samo po sebi kufr bez ostavljanja namaza, čak i kada bi 
obavljao namaz, a negirao (njegovu obaveznost) to mu ne bi koristilo. 
Pa kako se onda može vezati propis za ono što nije spomenuto? 

A ono što je spomenuto jeste ostavljanje, a ono je općenito po 
pitanju onoga koji ostavlja namaz negirajući ga ili ga pak ostavlja iz 
lijenosti. To je onda skretanje sa stvarne činjenice govora bez dokaza 

koji to iziskuje. Zato se na to ne treba ni obazirati -лЈ] jis 

Odgovor na sumnju postojanja razilaženja: 

Ako neko kaže: “Neki od učenjaka su ‘jau'jeli oprečan stav kada je 
riječ o kufru ostavljača nama'ja”, kažemo: “Tačno je, ali se njibova oprečnost 
ne prihvata nakon koncen^usa asbaba, a njima trajimo opravdanja. Jer ulema 
smatra da ukoliko postoji govorjednog asbaba u određenoj meseli da je njegov govor 
doka^ ukoliko mu nije oprečan niko od asbaba. Pa kakav je tek onda slučaj sa 
meselom u kojojjedan asbab pripisuje govor svim asbabima u vremenu Poslanika, 
sallallabu alejbi ve sellem? 7,atim, nakon toga, jedan od tabi’ina prenosi njibov 
koncensjus, i nalasjmo govor više od 15 asbaba koji to kafu, a kojima se ne cjna 
oprečno mišljenje .” 

Imam Ahmed prenosi koncenzus ashaba u meseli gdje je njihov 
broj manji od ove, kada je izdao fetvu o učenju tekbira 10. zul-hidžedžeta 
od jutra dana Arefata pa sve do zadnjeg dana od dana tešrika, pa je 
bio upitan: “Šta ti je dokaz?” On je odgovorio: “Koncenzus Omera, 
Alije, Abdullaha b. Meeuda i Abdullaha b. Abbaea”. [Usuli imam 
Ahmed, 352. strana, pripisujući ga Musveddi, 315. strana]. Šta više, 
imam Ahmed je smatrao izlaženje iz okvira raziičitih govora ashaba 
od govora novotara, pa je upitan: “ Da li čorjek mofe vjaći i% okvira govora 
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ashaba kada se oni rasjđu?” Pa je rekao: “Šta mislis kada su slo^ni? Da li 

iko mo^e i^aći okvira njihovoga govora!! Ovo je rujan govor, govor novotara. 

Niko ne то%е i^aći i% okvira govora asbaba kada se oni rasjdu”. [Usuli imam 

Ahmed, 351. pripisujući ga Musveddi, 315.) Pa da li razuman čovjek 

može reći da je dozvoljeno izaći iz okvira govora po kojem se prenosi 

koncenzus ashaba ili ono što upućuje na njega, kada se izlazak iz okvira 

njihovih različitih stavova smatra govorom novotara. 
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TRIVAZNA UPOZORENJA 



PRVO UPOZORENJE: 

Očigledno je da do učenjaka koji su zauzeli oprečno mišljenje nije 
stigao koncenzus ashaba kada je riječ o kufru ostavljača namaza, ili pak 
taj koncenzus kod njih nije bio vjerodostojan. Jer kada bi do njih dopro 
koncenzus, ne bi mogli biti oprečni njemu. Imam Šafija, Allah mu se 
smilovao , kaže [Er-Risale, 472]: 

“A -pnamo da se, ukolikoibje većina (tj. većina asbaba, radijallabu anbum), 
oni neće slojiti na nećemu što je oprećno sunnetu Allabova Poslanika, sallallabu 
alejbi ve sellem, ilipak na grešci, inšallati'. 


DrUGO U POZORENJE: 

Šafija, Allah mu se smilovao, i pored toga što onoga ko ostavlja namaz 
nije smatrao nevjernikom zbog nevjerodostojnosti koncenzusa kod 
njega po datom pitanju, a on je od velikih učenjaka koji poznaju mezheb 
selefa, zato ga je Allah sačuvao od toga da njima bude oprečan kada se 
radi o kufru onoga ko ostavi djelo. On kaže, Allah mu se smilovao, 
|Lalikai, Šerhu usuli ‘itikadi, 5/886]: “A koncengusje asbaba, tabi’ina i 
onib koji su došliposlije njib, a koje smo -gatekli da je imangovor, djelo i nijjet. Nije 
ispravno jedno od ovog troje be% drugogj’. A kada je Ibn-Redžeb spomenuo 
da je iman govor, djelo i nijjet, rekao je |Džami’ el-ulumi vel-hikemi 
1 /58] : “Šajijapo ovomeprenosi koncengus ashaba, tabi’ina i onihposlije njih koje 
je gatekao”. 
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Ibn-Kesir, Allah mu se smilovao , kaže u svom Tefsiru (1/39): 

“Šajija, Ahmed b. Hanbel, Ebu-Ubejd, ipuno drugih, prenose koncen^us daje 

iman govor i djelo 

Preporučujem kada je riječ o ovome dvije knjige: knjigu 

Ibnul-Kajjima “Namaz i propis onoga ko ga ostavlja” i knjigu 
“Razilaženje po propisu ostavljača namaza” od doktora, šejha 
Abdullaha b. Ibrahima ez-Zahima. Ove dvije knjige su korisne i 
svaka od njih dopunjuje drugu. 


TREĆE UPOZORENJE: 

A ono se nadograđuje na prethodno, a to je da ulema koja ostavljača 
namaza nije proglasila nevjernikom nije kao dokaz tome uzela da onaj 
koji ostavi djelo nije kafir. Naprotiv, oni koji kažu da ostavljač namaza 
nije kafir, oni su na pravcu džema’ta da je onaj ko u potpunosti ostavi 
djelo udovima — nevjernik, kao što smo već spomenuli govor Šafije, 
rahimehullah. 

A spomenut ćemo kasnije i fetvu uvaženog šejha Bin-Baza, Allah 
mu se smilovao , da je, kada je upitan da li je djelo uvjet potpunosti 
imana, rekao (Džeride, Er-Rijad, broj 10506): “Ne! Naprotiv, djelo je 
kod svih uvjet ispravnosti, ali su se nakon toga rasjšli koje je djelo neophodno da bi 
iman čovjeka bio ispravan, pa je jedna skupina rekla: “ Го je namasj’, i na tome 
je koncen^us ashaba, radijallahu anhum, kojegprenosi Abdullah b. Šekik, Drugi 
pak kaju da se radi o drugom djelu. Međutim, uopćenost djela (djinsul-amel) je 
neophodan da bi iman bio ispravan i to kod svih koji su na stavu selefa. Zbog toga 
je iman kod njih govor, djelo i tjerovanje, i iman biva ispravan smo kada svo troje 
bude na okupu”. 


I 43 



I)r. Isam b. 4 bdu liuii es - .S en а ni. 


A doći će i potvrda uvaženog šejha (Bin-Baza), Allah mu se 
smilovao , vlasnika knjige (Et-tevessutu vel iktisad fi ennel kufre 
jekunu bil kavli evil fi’li evil I’tikad) kada je rekao u predgovoru (str. 
18): “Ovdje je jako vajna mesela, a to je da muhaddisi koji ostavljača nama^a 
nisu proglasili neijernikom, nisu time ciljali da je nama^ djelo, a onaj ko ostavi 
djelo nije neijernik i da takav ukoliko to ne obalali (istihlal) ili porekne (teksjb) 
nije netjernik. To je murdjijska tupoglavost. Oni (mubaddisi) su daleko od toga... 
Isto tako od nijednog od njib (mubaddisa koji ostavljača nama’ja nisu smatrali 
nevjernikom) se ne prenosi da je rekao: nama^ spada u djelo a ne u vjerovanje, a 
onaj ko ostavi djelo nije nevjernikl Oni nisu pak smatrali one koji %а ostavljača 
nama^a kaju da je nevjernik handjijama koji tekfire ’jbog velikib grijehova. U 
tome se ogleda njibova potvrda da onaj ko ostavi djelo moje i’jaći ijere, ali 
konkretno po pitanju nama^a to kod njih nije bilo prioritetno mišljenje 
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ONI KOJI SU OPREČNI EHLIS-SUNNETU 
U MESELIIMANA 


EHLIS-SUNNEI OŽEMA'AT KAŽU= “Imatt se sastoji od ijerovanja srcem, govora jezjkom 
i rada udova. Nije ispravno jedno be% drugog, i da su djela od suštine imana“ 
Oni smatraju da onaj ko učini veliki grijeh ili ostavi neko djelo 
(mimo namaza), zbog koncenzusa ashaba po pitanju namaza — nije 
nevjernik. Njima su po ovom pitanju oprečne slijedeće skupine 
novotara: 

PRVA SKUPINA: HARIDŽIJE I MU’TEZILE: Kod njih je iman kao i kod ehlis-sunneta i 
djema’ata;govor, djelo i ijerovanje, ali se nakon toga rapilape jer kažu onaj 
ko ostavi pojedina djela ili pak onaj ko učini veliki grijeh u srcu 
takvog nema nimalo imana. I on će na Sudnjem danu biti vječito u 
Vatri. Što se tiče njegovog propisa na dunjaluku tu se razilaze, pa 
stoga haridžije kažu: “()n je neijernik ”, a mutezile pak kažu: “ On je 
na stepenu ipmedu dva stepena-nitije vjermk niti musliman 
DRUGA SKUPINA: DŽEHMIJE: Kod njih je iman samo spo^naja be% potvrde srca, 
i^govora je’jika i djela udovima. Pa ukoliko ne potvrdi svojim srcem, 
ne govori jezikom i ne radi udovima — on je vjernik, dok god je 
spoznao svojim srcem, jer tri spomenute stvari ne spadaju kod njih 
u iman. Ono što nušjno proističe i% njihovih riječijeste da su Iblis, Faraon, 
a i Bbu-D^ehl ijernici,jer su oni spovgnali Allaba. Ovo mišljenje pastupaju 
i neke ešarije. 

TREĆA SKUPINA: KERAMIJE: Iman je kod njih govor je’jjka be% potvrde srca i rada 
udovima. Onaj ko progovori imanom taj je vjernik potpuna imana, 
jer se iman kod njih ne djeli. Oni ne poriču obaveznost (vudžub) 
potvrde srcem i kod njih je onaj ko potvrdi jezikom, a porekne 




Dr.ls ч m h. A hdu liah es Senani 

srcem munafik koji ce na Ahiretu biti vječno u Vatri. Tako da su 
se po pitanju potvrde srcem (tasdika) ra^išli sa ehlis-sunnetom u definidji, a 
slojili u propisu. 

ČETVRTA SKUPINA: EŠARIJE: Kod njih je iman samo potvrda srcem, be% djela srca 
i udova i be% govora je^ika. Ali oni kažu iman zahtijeva određene 
elemente kojih, kada ih nestane, nestane imana. 

PETA SKUPINA: MURDŽIETUL-FUKAHA: lmanje kod njih govor jesjka i ijerovanje srca 
be% djela udovima. Iz tog razloga kod njih se iman ne povećava niti 
smanjuje. 

lako se sve skupine murdžija slažu da djelo ne spada u suštinu 
imana niti spada u pojam imana, ipak su murdžietul-fukaha najbliža 
skupina ehlis-sunnetu. A najudaljenija skupina jesu džehmije koji 
kažu da je iman samo spoznaja. Iz tog razloga skupina selefa je njih 
proglasila nevjernicima mimo ostalih skupina murdžija. Šejhul-islam 
Ibn-Tejmijje je ukazao da je uzrok greške ovih skupina bio taj što 
su oni mislili da se iman ne dijeli i ne razdvaja, da se ne povećava niti 
smanjuje i da, ukoliko iman postoji, njegov vlasnik je vjernik, a ako pak 
nestane, nestao je cjelokupan iman. (Pogledaj: El-Fetava 13/47, 50.) 

NOVONASTALO MIŠLJENJE U MESELI IMANA: 

U ovom našem vremenu se nažalost pojavio čudan govor od strane 
jednog dijela selefija, ehlis-sunneta, koji su oprečni ehlis-sunnetu kada je 
riječ o djelima i njihovom položaju u imanu. Zastupnici ovog mišljenja 
su spojili između mišljenja ehlis-sunneta i murdžietul-fukaha pa kažu da 
je djelo, sastavni dio imana kao što je govor ehlis-sunneta i džema’ata, 
a zatim su porušili svoj govor izbacivanjem djela iz imana kada su rekli 
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da iman može opstati u srcu, makar se to ne ispoljilo na djelu udovima. 

(Jer oni govore djelo je uvjet valjanosti, a neki kažu uvjet potpunosti) 28 . 

A ovo je činjenica govora murdžija koji su djelo odstranili od imana, i 

zbog toga je i nastala ratna gužva raneđu njih i ehlis-sunneta. Oni na 

taj način okreću lice (tj. približavaju se) murdžijama jer murdžije govore 

iman je govor bez djela, a ovi pak kažu iman je govor i djelo, ali može 

opstati bez djela. 

Međutim, kada bi kod ehlis-sunneta i džema’ata bilo moguće 
potpuno odstranjivanje djela od imana, ne bi bilo uopće bitaka vojske 
ehlis-sunneta sa murdžijama, i tada ovo razilaženje ne bi ništa značilo. 

Ibn el-Redžeb 29 , govoreći o hadisu Ibn-Omera, radijallahu anhu, 
“Ielam ee temelji na pet etvari” kaže [Džami’ el-ulumi vel-hikemi, 
1/ 93]: “Poslamk Шје ovihpet stvari učinio stubovima islama i njegovim temeljima, 
i njima protumaćio islam u hadisu Djibnla w i u hadisu Talbe b. Ubejdullaha u 
kome stoji da je beduin upitao Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, pa mu je on 
protumačio islam sa ovibpet stubovaP 

I pored toga, oni koji zastupaju oprečno mišljenje u imanu govore: 
“Kada bi čovjek ostavio jedan stub, ili sva 4 stuba mimo šehadeta, time ne bi i^ašao 
islama". 

Isto tako i ovi (tj. zastupnici novonastalog govora u imanu) su 


28 Dndatak u zagradi su rijcči šcjha, učenjaka Saliha Fevzana, Allah ga sačuvan. A šejhova 
namjera sa ovim riječima (uvjet ispravnosti - tj. šartu sihhati) jeste da šart ne spada u suštinu 
stvari, štn nije slučaj sa djelom kojc jc din imana, a ne spoljni din njega. Л oni od naših učenjaka 
koji su rckli da jc djelo šartu sihhati - uvjet ispravnosti, time ciljaju da iman nije ispravan hcz 
djela. Kao što je slučaj sa govorom šejha Bin-Baza koji je, kada je o tome bio upitan jednom, 
rekan: “djeloje шуе t ispraimiti”, a drugi put prilikom konstatacijc rekao : “Ne, djelo dio nije 'sart, djelo 
je dio imana”. Njegov govor čc doći kada budemo spominjali njegove fctve. 

29 opaska prevodioca: ()n je Imam, hafiz čuveni učenjak, Zejnuddin ibn Ahmed el-I lanbeli. 
Općepoznat kan Ibn Redžeb. Rodio sc 736. h.g. u Bagdadu. Llmro je 795 h.g. u Damasku. (np- 
širnije pogledaj njegovu biografiju u djelu „Buđenje ambicija“ koja je prcvedena na bosanski 
jezik). 

30 Muslim. 8. 
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ehlis-sunnetu i džema’atu oprečni u imanu jer kažu: “Kada čovjek ne bi 
radio nijedno djelo mimo šehadeta time ne bi i^ašao г\ islamai' 

Također Ibn el-Redžeb kaže [Džami’ el-ulumi vel-hikemi, 
1/58]: “ Ono što je po^nato od selefa i muhaddisa jeste da je iman govor ; djelo i 
nijjet, i da sva djela spadaju podpojam (tj. pod ono što se na’jjva imanom) imana. 
U vezi sa ovim Šafija spominje i prenosi govorom koncenzus ashaba, 
tabi’ina i onih poslije njih koje je zatekao. Selefi su žestoko oponirali tj. 
suprotstavljali se onima koji su djela odvojili od imana. Od onih koji 
su to negirali i smatrali novonastalim govorom bili su Seid b. Djubejr, 
Mejmun b. Mebran, Katade, hj/ub es-Sihtijani, Jbrabim en-Neba’ij, Zuhri,]ahja 
b. Hbi-Kesir, i ostali. Sufjan es-Sevri kaže: “ j'akvo mišljenje je novotarija, 
‘jatekli smo Ijude koji nisu bili takvog mišljenja’\ Evzaija kaže: “Oni koji su 
bili od selefa nisu ras/dvajali vjmeđu djela i imana”. 

Ovaj novonastali govor se nažalost proširio kao posljedica 
slijeđenja posrtaja nekih učenjaka, bez dubokoga i jakoga poznavanja 
akide — akide ehlis-sunneta i džema’ata. 

Šejhul islam Ibn-Tejmijje, prenoseći govor onih koji kažu: 
“Svako koga je Sari j/akonodavac,Allak proglasio nevjermkom, proglasio ga je 
nevjernikom f)og toga stoje u njegovom srcu nestalo vjerovanja (tasdika /’, kaže 
(v. Fetava 7/364): “Puno Ijudi i% kasnijih generacija ne rajlikuju govor selefa 
od govora murdjjja i djebmi/a ^bog pove^antsti jednog s drugim u govoru. Puno 
njih koji u biti ^astupaju mišljenje djehmja i murdjija u imanu, ali pak govore 
posjtivno o selefu i po dobru spominju muhaddise. Tako da misle da na taj način 
prave spoj i’jmedu njih ili pak spoj i^medu njihovoga govora i govora selefa”. 

Ono što još više povećava belaj jeste to što su neki od onih koji su 
posrnuli u ovoj meseli počeli tražiti određene riječi nekih učenjaka, da 
bi na taj način odbranili mišljenje onih koje oni slijede u ovoj meseli, 
iako je ovaj govor oprečan onome što učenjaci ehlis-sunneta prenose 
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od svojih šejhova, te oprečno onome što je zabilježeno u njihovim 

knjigama akaida. Tako da onaj koji pogleda njihovo stanje vidi kako 

ono naliči stanju onih koje je opisao Ibn-Redžeb, rahimehullah, jako 

vrijednim i dragocjenim govorom. 

On također kaže |Džami’ el-ulumi vel-hikemi, 2/166): “Ovdje 
postoji nejasna stvar knja se treba imati na umu, a to je da dosta često neko od 
učenjaka ^astupa govor koji nije prioritetno mišljenje. On je u tome mudjtebid, bit 
će naprađen •jbog svog idjtihada, agreš'ka mu se oprašta. Ali što se tiče onoga koji 
brani taj njegov govor - on nije na tom stepenu,jer mojda on brani taj govor •jato 
sto je on sljedbenik onoga koga je rekao. Tako da kada bi taj istigovor rekao neko 
drugi od učenjaka, on ga ne bi pribvatio niti bi ga branio niti bi prijateljevao sa 
onim hoji kojiga •jastupa, niti bi presjrao onoga ko mu se protivi. I on, pored toga, 
misli da je potpomogao istinu kao što je učinio onaj koga on slijedi, a nije tako. Jer, 
onaj koga on slijedi, njegov ciljje bio podrfavanje istine iaho je pogriješio u svom 
idjtibadu, a što se tiče onoga koji ga slijedi — pa, njegovo podrjavanje onoga što on 
smatra da je istina jeste njegova jelja koja se pomiješala sa u^dvjanjem onoga koga 
slijedi i dominacije njegovoga govora”. 

Ovo što je šejhul-islam gore spomenuo ćeš zacijelo naći kod nekih 
ljudi koji ispoljavaju pristrasnost govoru onoga koga slijede u kalupu 
sunneta i slijeđenja. Čudiš se kada vidiš da je onaj koga slijede možda 
oprečan većini učenjaka (džumhur), ili, čak koncenzusu na kojem je 
ummet od prvih stoljeća u datoj meseli. No i pored toga vidiš one koji 
ih slijede, svaki put njegov govor smatraju dokazom, nastoje podržati 
njegovo mišljenje slijedeći pritom govore i dokaze dvosmislena 
značenja. Pa kakvo je ovo slijeđenje? I je li iko sačuvan greške nakon 
Poslanika Allah se smilovao imamu el-Veki’ b. el-Džerrahu kada 
je rekao |v. Herevi, Zemmul-kelam, 2/270): 
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“Ko traži hadis onako kako se prenosi, taj je sljedbenik 
sunneta, a ko ga traži da bi odbranio svoje mišljenje, takav je 
novotar”. 

Šejhul islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao , nakon što je 
spomenuo one koji tumače tekstove, tumačeći ih onako kako se poklapa 
njihovim mišljenjima, kaže [Minhadžu es-sunne en-nebevijje, 
5/ 274): “ Vidjet ćeš nekog od njib kako tumaći tekstove, koji su oprećni njegovom 
govoru, tumaćenjem k/jeg — kada bi drugj tako proutumaćio, nastao bi kijamet. 
'l'akav tumaći ajete tumaćenjem %a koje se nujno ^na da to Poslanik Ш nije 
namjeravao, niti pak u osnovi rijeć upućuje na to i onim što je oprećno po^natom 
tefsiru asbaba i tabi'ina, te oprećno drugim tekstovima. Kada bi spomenuo ono 
što %nam o tome, spomenuo bib puno njib, ne i^u^evši nijednog novotara; niti od 
onib knji su po^nati po velikim novotarijama poput mu ’tesjla i rafidija i njima 
slićnim, niti onib koji se pripisuju eblis-sunnetu i djema’atu od kerramija, ešarija, 
salimija i njima slićnima. Isto tako, oni koji su pisali, slijedeći njibov metod, od 
pripadnika ćetiri me'jbeba i ostalib. Sve to sam vidio u njibovim knjigama, a 
prisutno je u njibovim diskusijama vejamm ja sifate (Allahova svojstva), Kur’an, 
mesele kadera, meselu imena i propisa (esma vel-abkam), imana, islama, mesele 
obećanja i prijetnje (va’d vel veid), itd." 

Zato podstičemo svu braću koja zastupaju ovaj govor, iskreno i s 
ljubavlju da se pridržavaju govora selefus-saliha oko koga su svi složni 
da je iman govor, djelo i vjerovanje; da se okanu novotara i pridržavaju 
obilježja ehlis-sunneta: nije dozvoljeno izmišljati govor kojeg selefus- 
salih nije zastupao. 

Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao , kaže 
[Minhadžus-sunne en-nebevijje 5/95]: “Od odlika novotara jeste da 
ijrmšljaju govore i ćine ib obave^nim u vjeri. I ne samo to, već ib ćine od imana u 
kojeg se mora vjerovati. I tekfire one koji su njima oprećni obalaljivajući njibovu 
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krv poput havaridžp, djehmija, rafidija, mu’tefila i ostalih. Ehlis-sunnet ne 
tjmišljaju govore niti tekfire onoga ko idjtihadi pa pogriješi, makar on bio oprečan 
njima i smatrao ih nevjernicima i obalalio njihovu krv, kao što su ashabipostupili 
sa handšjjama”. 

Pa kako onda kada su su ovi novonastali govori oprečni govoru 
selefa, i njihovoj generalizaciji pri čemu oni (selef) ne razdvajaju između 
govora i nijjeta s jedne i djela s druge strane. Zatim, pored toga što je 
to govor teoretske prirode, njega u stvarnosti nema, a prouzrokovao 
je podjelu u redovima ehlis-sunneta i džema’ata (selefija), u ovom 
vremenu. Oslabio je njihovu snagu, njihovu davu bacio u zaborav, a 
obradovao njihove protivnike. 

Sve ovo potvrđuje de se ovaj (novonastali) govor treba ostaviti 
i odbaciti jer je poznato kod učenjaka, el-muhakkika, da svaki govor 
kojeg selef nije rekao, a prouzrokuje razilaženje i podvajanje u ummetu, 
nije od dina. Stoga ga je nužno ostaviti, kako bi se objedinila riječ i 
spojila srca. 

Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao , kaže IE1- 
Istikame 1/36] : “ Većina onoga oko čegase rajiŠla skupina vjernika u meselama 
usula i ostalih pitanja u pogledu oblasti sifata, kadera, imameta i ostalog su takve 
ptirode u knjem ima mudjtehida knji je pogodio i mudjtehida kojije pogriješio. 
Ima onoga koji je pogriješio i nepravedan je, a ima onog ko je nepravedan bej 
idftibada. A ima i onih koji nisu ulopih dovoljno truda u onome što im је naređeno 
u strpljivosti. A sve proujrokuje fitnu i rajdor; to nije od dina, bej objjra bile to 
riječi ili djela , \ 

I kaže, Allah mu se smilovao, |Fetava el-Kubra 5/136] kada je 
spomenuo novotariju džehmija: “Zato je imam Abmed govorio njima 
ptilikom rasprave: “Kako da kajem nešto što nije rečeno?” Tojest, ovajgovor nije 
spomenuo niko prije nas, a da је od ijere, — bio bi spomenut. Stoga nepostojanje ovog 
govora kod njih (selefa) ukajuje da on nije od dina”. 

I 51 



/) г. / -s а т b . /1 b d u 11 а h es - S с n а п i 


Naš uvaženi šejh, učenjak Ibn-Baz i naš šejh Muhammed b. 
Salih el- Usejmin, AHah im se smilovao, su jedni od učenjaka čije su 
riječi ova brača promatrala da bi njime pojačali svoje mišljenje, želeći 
na taj način da potvrde da ova dva šejha smatraju razilaženje po pitanju 
onoga ko ostavi djelo udovima, razilaženje u okviru idžtihada koji je 
između prioritetnijeg i slabijeg mišljenja. Međutim, oni su daleko od 
toga da se slože na grešci, a oni su dva alima od uleme ehlis-sunneta u 
ovom vremenu. 

Medutim, onaj ko to tvrdi nije napravio razliku između utvrđivanja 
mesele kao osnove oko koje je postignut koncenzus i vođenja računa, 
od strane ova dva šejha, o stepenu onoga ko je oprečan u vjeri. A između 
ovoga postoji razlika kao što ćemo vidjeti iz konteksta njihovih govora. 

Ono šta znam ja — a i drugi mimo mene — o njima jeste da oni 
ni u kom slučaju ne zastupaju ovaj govor (da je djelo udovima uvjet 
potpunosti imana) kao što to neki tvrde. Iz tograzloga ja sam, slijedeći 
sunnet i savjetujući ovaj ummet, napisao ovo djelo pokušavajući da u 
njemu spomenem koliko mogu od njihova govora kako ih neko ne bi 
iskoristio u govoru o ovoj meseli. 

Uvaženi šejh Bin-Baz, Allah mu se smilovao, prilikom odgovora 
Sabuniju koji je spomenuo hadis kojeg je šejh ocijenio slabim, kaže 
|Medžmu’ul fetava vel mekalat, 3/82J: “Brat Sabutti je ovaj hadis 
spomenuo kao dokaj da se treba sustegnuti od govora o ešanjama i pojašnjavanja 
onoga u čemu su oni i ostale sekte islama mimo njihpogrijes'ili. Međutim, stvar nije 
kao što on tvrdijer i kada bi badis bio ijerodostojan, on ne upućuje na legalnost 
suste’janja govora o onome ko je oprečan istini. Kao što, isto tako, ne ukajuje da se 
treba ostaviti naređivanje na dobro i odvraćanje od jia i pojašnjavanje greške onih 
koji supogrijesih, te pojašnjavanje greški onib koji su pogriješili od ešarija i ostalih. 
Nasuprot, dokaji Kur'ana i sunneta upućuju na obavepu naređivanja na dobro 
i odvraćanja od sja i negiranje onome ko je oprečan istini i njegova upućivanja ka 

52 | 





I |l I I SNI II ORCIANA I UIK'VA l.' РО|Л M IMANA 
istini, da nevjernik ostane nevjernik poslije očigledna dokapa i da ijernik ostane 
vjernik poslije očigledna doka’jač' 

Međutim, prije nego što spomenem fetve ova dva šejha, Allah im 
se smilovao, smatram sebi obaveznim da prije toga spomenem sedam 
predgovora prije njihova govora da bi se pojasnio menhedž selefa 
jasnoćom u kojoj nema obmane, i da neko ne bi pomislio ili rekao da 
su ova dva šejha bila oprečna njihovom menhedžu u ovoj meseli. A 
ovdje upozoravam na slijedeće stvari: 

1. Kada prenosim govore nekih učenjaka, ne obavezujem se 
pojašnjenju stanja seneda zbog što je značenje tih govora mutevatir 
kod ehlis-sunneta, bez obzira na to što se u određenim senedima nade 
koja manja slabost. Jer, spominjanje ovih govora u poglavlju akaida kao 
dokaz, od strane pisaca ehlis-sunneta, jedan za drugim, ukazuje da se 
ti govori slažu sa vjerovanjem ehlis-sunneta. Zato ćeš naći da šejhul- 
islam Ibn-Tejmijje i učenjaci poslije njega spominju ove tekstove ne 
kritizirajući senede zbog toga što u njima nema neistine. 

Tako sam, naprimjer, spomenuo govor Kadi Ijada 31 : “Djelo je 
obavljanje fatpova i klonjenje od barama', a spomenuo ga je Abdullah b. 
Ahmed [Es-Sunne, 1/375J i rekao: “Našao sam rukopisom svogaoca, 
Allah mu se smilovao , da kaže: “ Obaviješten sam daje Fudajl b. Ijad rekaa. 

IC >9 

Bilježenje ove predaje od strane imama Ahmeda i spominjanje istog 
od strane njegova sina Abdullaha ne opravdava njegovo odbacivanje, zbog 
toga što se ona slaže sa akidom ehlis-sunneta. Nemoguće je da razuman 
čovjek odbaci istinu koja je u ovom tekstu samo zbog slabosti metna. 

Spomenut ću isto tako grešku sličnu ovoj kod govora Sufjana b. 
U jejne: “Murdji/e obavejuju Djennet onome ko posvjedoči da nerna drugog boga sem 

31 Opaska prevodioca: l’jad b. Musa el-Kadi, čuveni hafiz, učenjak Marnka, rođen 476., a 
umro 544. gndine po Hidžri. Te godinc jc umrn i čuveni hafiz i imam ummeta Ebu-Džafer 
Bejheki. (v. hafiz Zehebi, “Tezkiretul-hufaz”, 4/1304). - op. prev. 
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Allaba, a ustrajava svojim srcem u ostavljanju farjova, i паргшји ostavljanje farjova 
grijebom poput činjenja harama'. .. Ovu predaju su neki ocijenili slabom 
zbog postojanja ravije koji se promijenio (tegajjere), iako je običaj da se 
ravija kritizira zbog mnogobrojnih musned-hadisa. Tako on ubaci senede 
jednih u druge, oprečno ovoj predaji koju prenosi onaj koji se kritizira 
od strane svog šejha, pa kaže: “Pitali smo Sujjana b. Ujejnea o irdfati' . Ovu 
predaju neće niko odbiti, jer mogućnost obmane je jako mala. Posebno 
što je Abdullah b. Ahmed čuo od njega i prenio kao dokaz njena značenja 
i slaganja s njom. Pored toga, mi ove predaje ne spominjemo odvojenim 
kao dokaz, već ih prenosimo u kontekstu drugih, i to zbog toga što je 
njihovo značenje mutevatir kod uleme ehlis-sunneta. 

2. Kada prenosim govor neke braće zbog njihovoga ispravnoga 
govora o utvrđivanju pozicije djela u imanu, ili pak zbog suglasnosti 
uleme u onome što su napisali ili rekli, to ne znači da se ja slažem 
s njima u stavovima nekih od njih prilikom njihova odgovora u ovoj 
meseli kao što sam to pojasnio u svojoj knjizi “Bera’etu ulema el- 
ummeti min tezkijeti ehlil bidati vel-muzimme”. Posebno kada su 
se na polju našli oni koji su iskoristili priliku posrtaja od strane ljudi od 
ehlis-sunneta, selefija, da bi uzdigli bijednost menhedža tekfirovaca koji 
su na menhedžu havaridža, te su svoju knjigu ispunili hvalama Sejjida 
Kutba ili onih na koje je uticala škola Sej jida Kutba u pogledu tekfira koji 
nije zasnovan na menhedžu selefa. Ja se odričem, ja se odričem i utičem 
Allahu od ovog stranog mišljenja u akidi ehlis-sunneta i džema’ata! 

3. Pročitao sam neka djela moje braće u ime Allaha koji su 
prije mene govorili o ovoj meseli, te sam se okoristio od njih njihovim 
prenošenjem tekstova uleme. Stoga oni prednjače u dobru i oni od 
Allaha imaju lijepu nagradu. Ovo spominjem odričući se od toga da se 
zasitim onim što nisam učinio. 
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Prvi predgovor 

Kod ehlis-sunneta i džema’ata je poznata konstatacija (poznata 
tvrdnja i stav) međusobne povezanosti djela spoljnih udova i unutarnjih 
djelova srca, tako da se ne može zamisliti postojanje jednog bez drugog. 
Kao što kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao [Fetava, 
7/221]: “ Kur’an pojašnjava da vjerovanje srcem nujno ^abtijeva vanjska djela, 
sbodno mogućnostf'. Ovo su istakli učenjaci ove vjere, spominjući to kao 
akidu ehlis-sunneta, a ja ću spomenuti par njih koji su to konstatirali: 

1. Šejhul-islam prenosi [El-Fetava, 7/171] od Sehla b. Sa’da et- 
Tusterija, Allah mu se smilovao, potvrđujući njegov govor, da je upitan 
o imanu pa je rekao: “Imanjegovor, nijjet, djelo i sunnet. Jer, imangovorom be% 
djela jeste kufr; a ako jegovori djelo be% nijjeta, onda je nifak; a ako je pakgovor, 
djelo i nijjet, ali nije po sunnetu, onda je novotarija "'. (Pogledaj: Ibn-Betta, 
El-Ibane, 2/814). 

2. Šejhul-islam isto tako prenosi [Fetava, 7/333] od Ebu-Taliba 
el- Mekkija da je rekao: “Iman i islam su međusobnopovepani kao daje jedna 
stvar: nema imana onome ko nema islama, niti ima islama onome ko nema imana. 
'Го ’jato jer mu ’min mora posjedovati iman da bi njegov islam bio ispravan. lsto 
tako, mu 'min mora posjedovati islam kojim će potvrditi svoj iman,jer je A llab ’ja 
ispravnost imana uvjetovao dobra djela. Zato kaje dalje pri konstataciji toga: 
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"Ko bude dobra djela činio i uz to vjernik bio, trud mu neće 
lišennagrade oetati”, (prijevod značenja, sura El-Enbija, 94.) 

I kaže, govoreći o potvrdi imana djelima: 


о!л)Сл)1 jfu j) V» ј*ј 

"A one koji pred Njega dođu kao vjemici, a koji ш dobra 
djela činili, njih čekaju vieold etepeni” (prijevod značenja, 
sura Ta ha, 75.). 

Tako da onaj ko ispolji djela islama, a u tajnosti ne tjeruje, tajje munafik 
nifakom koji ga tsjvodi tj vjere. A onaj ko tajno tjeruje, ali ne radi po propisima 
imana i jakomma islama, takavje kafir kufrom s kojim ne moje ostati tevbid. A 
onaj ko tajno vjeruje u ono što suposlanici obavijestili i radipo onome što jeAllab 
naredio taj je vjernik, musliman... Tako da nema imana bej djela, niti ima djela 
bej imana. A primjer toga je poput primjera spoljašnjeg i unutarnjega djela srca 
i djela udova,jedno je pove^ano s drugim. Primjer tome su i PosianikovA&, riječi: 
"Zaista se djela vrednujuprema namjerama”, tj. nema djela osim sa ijerovanjem i 
namjerom. Jer riječ Innema (jaista) ukajuje na ostvarivanje neke stvari i negacije 
svega mimo nje. ’Time se potvrđuje da rad udovima spada u djelo, a rad srca u 
namjeru (nijjet). Tako da je primjer djela i imana poput jejika i usana: govor ne 
moje biti ispravan osim usnama, jer usne veju slova, a jejik ispoljava govor. 1 
ukoliko jedno od ovoga dvoje otpadne, otpao je i govor. Isto tako, i sa opadanjem 
djela nestaje tmana'. 

3. Ebu-Džafer et-Taberi, nakon sto je spomenuo mursel hadise 
od Poslanika Ш, da je iman govor i djelo, kaže [Tehzibul asar musned 
Ibn-Abbasa|: “Poslanik Ш, nas je obavijestio da riječ iman, uopćeno, biva 
ostvaren spojnajom srca, potvrdomjejika i radom udovima”. 
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Sto se tiče rezoniranja, ono što ne može odbaciti jeste da: Covjek 
ispravne fitre jeste onaj koji ukoliko nešto kaže ili obeća, zatim ispuni 
svoje obećanje i njegov govor potvrdi njegovo djelo kažemo: Fulan (taj 
i taj) je potvrdio svoj govor djelom”. 

Isto tako, onaj ko poznaje govor Arapa ne može odbaciti ispravnost 
govora da je iman potvrda (tasdik). U tom slučaju, ukoliko je iman 
u govoru Arapa potvrda, a potvrda biva srcem, jezikom i udovima, a 
potvrda srca je odlučnost i pokornost, potvrda jezika jeste izgovor, a 
potvrda udova trud i djelo, onda to znači da čovjek zaslužuje pohvalu i 
prijateljevanje od strane vjernika onda kada ispuni ove tri stvari. 

To je zato što se niko ne razilazi da ukoliko čovjek potvrdi, ali radi 
bez znanja i spoznaje svoga Gospodara, ne zaslužuje ime vjernika i da 
ukoliko spozna (istinu) ali svojim jezikom negira i poriče ono što je 
spoznao od tevhida Njegovoga Gospodara — da isto tako ne zaslužuje 
ime vjernika. 

Tako je onda ispravno reći da onaj ko (svojim jezikom) ne potvrdi 
ne zaslužuje ime vjernika, a ni onaj koji potvrdi a ne spozna (svoga 
Gospodara). Isto tako to općenito ne zaslužuje ni onaj koji spozna i 
potvrdi ali ne radi, jer pojam imana se ne može ostvariti osim njihovim 
spojem govora, potvrde i djela kod čovjeka, i tada on u općenosti 
zaslužuje ime, tj. naziv vjernika. 

4. Imam Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Allah mu se 
smilovao , kaže [Ta’azimu kadris-salati, 2/517]: “Ukoliko bipotvrdio 
svojim jesjkom, ^atim nakon toga ne bi radio ono što potvrda ^abtijeva, bio 
bi poput onoga koji negira — jer, jednaki su u pogledu ostavljanja onog što je 
naređeno. Stoga je potvrda onog što je rekao da radi ono što govor ^abtijeva. 
Ukoliko uradi dio toga, ostvario je dio onoga što je rekao i ispunio dio onoga 
što je potvrdio. I kada god uradi neki dio, povećava se njegova potvrda onoga što 
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je potvrdio (svojim jesjkom), a na vjerniku je da dok je jiv obavlja ono što je 
potvrdio (svojimjejikom)P 

5. Hattabijj 32 , Allah mu se smilovao, kaže [kao što stoji u djelu 
“Šerhus-sunne” od Begavija, 1/11]: “Srj islama jeste predanost i 
pokornost, a srj imanajeste potvrda (tasdik). Čotjek mojje bitipredan vanjski, ali 
pak nepokoran u unutarnjosti; ali, ne moje biti iskrene unutarnjosti, a nepokoran 
u svojoj spoijašnjosti\ 

6. Begavijj 33 , Allah mu se smilovao, kaže |Šerhus-sunne, 1/10]: 
“Iman i islam obuhvataju potvrdu i djelo zajedno, na što upućuju 
Allahove riječi: 

... ii 'јор ^jii 'ј\ 

"Vjera je kod Allaha, doista, islam” (prijevod značenja, sura 
А1 Imran, 19.) 

"I zadovoljan sam da vam islam bude vjera” (prijevod znače- 
nja, sura El-Maide, 3.) Ili: 

• • • ^ j** jt % г^**^' ЈЈ' Č* 

"A onaj ko želi neku drugu vjeru osim islama, neće mu biti 
primljena” (prijevod značenja, sura Ali Imran, 85.) 

Allah nas je obavijestio da vjera kojom je on zadovoljan i koju prima 

32 opaska prevodioca: On je imam, hafiz, čuvem gramatičar, Ebu-Sulejman Hamed ibn Mu- 
hammcd cl-1 Iatabijj. Umro je 388. h.g. (vidi više o ovom učenjaku u „Sijeru E’alami Nubela ' 1 
17/23. str) 

33 opaska prevodioca: On jc čuveni imam, hafiz, šejhul-islam, koji jc nastojao oživiti Sunnet, 
te je dobio nadimak „Muhji - Sunneh". Umro je 516.h.g. (op. vidi: u djelu „Sijeru E’alami 
Nubela" 19/439.str.) 
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jeste islam, te da se vjera ne može prihvatiti niti njorne biti zadovoljno 
osim ako se uz potvrdu ne spoji djelo”. 

7. Adžurijj, Allah mu se smilovao, kaže [Eš-Šeri’a, 1/275]: “Djela 
udovima su, Allab vam se smilovao, potvrda vjerovanja srcem i jesjkom. Tako 
da onaj ko svoje ijerovanje ne potvrdi svojim djelom i udovima poput: tabareta, 
nama^a, pekata, posta, hadjd^a, djibada i slično tome, i ‘jadovolji se spo'jnajom 
i govorom — takav nije vjernik., i neće mu koristiti spo^naja i govor, a njegovo 
ostavljanje djela je njegovo poricanje jer djelo kao što smo spomenuli jeste potvrda 
njegova imana, ve billabi tevfik”. 

I kaže isto tako u svojoj knjizi “El-Erbeine hadisen”, 135-137: 
“ Znajte, Allab se smilovao nama i vama, da ono na čemu su muslimanski učenjaci 
jeste da iman koji je obavepan svim stvorenjima jeste: "vjerovanje srcem, govor 
jefikom i rad udovima. Nije dovoljna spo^naja srcem i govor jefikom sve dok иу 
njib ne bude rad udovima. Pa kada upotpuni ove tri stvari, biva vjernikom. Djela 
udovima su potvrda ijerovanja srca ijefika, tako da onaj ko svoje ijerovanje ne 
potvrdi svojim djelom i udovimapoput: tabareta, nama^a, pekata, posta, hadjdčja, 
dfibada i slično tome, i ‘jadovolji se spo^najom i govorom, — takav nije ijernik i 
neće mu koristiti spo^naja igovod’. 

8. Ibn-Betta el-Akberi, Allah mu se smilovao, kaže [El-Ibane, 
2/795]: “Spomenuo sam vam i% Allabove knjige ono što ra^umne vjernike 
upućuje da je iman govor i djelo, i da je onaj ko роујегије govorom jefikom), a 
ostavi djelo, lajac i ifiapi гј imana. A Allab ne prima govor osim s djelom niti 
djelo osim ,r govorom”. 

9. Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao, kaže [El- 
Fetava, 7/363]: “Podgovorom onoga koji kaye: “Pokornostjeplod unutamjeg 
vjerovanja ” se mogu podra^umijevati dvije stvari. Prva, da je pokornost nei^dvojiv 
dio unutarnjeg vjerovanja, pa ukoliko postoji unutarnje vjerovanje, postoji i 
pokornost, i to je stav selefa, tj. ehlis-sunneta. Druga stvar da unutarnji iman biva 
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sebebom pokornosti, te da unutarnje ijerovanje mo'je biti potpuno, a da i nema 
pokornosti, a to je govor murdjija, d’jehmija i ostalih 

I kaže isto tako |Fetava, 7/128]: “Kur’an isunnet suprepuni doka’ja hoji 
uka’juju da se čovjeku ne potvrđuje propis imana osim djelom i potvrdom. Ovoga u 
Kur’anu ima više negoli ajeta kojigovore o namasju i ’jekatu. To sjatojerje to (namasj 
i ’jekat)pojasnio sunnet, dokje imanpojasnio i Kur’an, i sunnet, i koncenjus selefd’■ 
I kaže [El-Fetava, 7/621]: “Jasno je da u ijeri mora biti djela, govora 
djela, te daje nemoguće da čovjek bude vjernik uAllaha i Njegovoga Poslanika 
svoji srcem ijesjkom, a da ne radi nijedan spoljni vadjib: ni namaj, ni ’jekat, ni 
post, a ni ostale vadjibe. lli, ako pak nešto radi, ali ne sjbog toga što je to Allah 
propisao — kao da, naprimjer, ispunjava obećanje, govori istinu, ilije pak pravedan 
u svojojpodjeli i sudu be^ ijerovanja u Allaha i Njegovoga Poslanika Ш, time ne 
bi i’jašao i% okrilja kufra. Jer, mušrici i eblu-kitabije isto tako smatraju obave’jmm 
spomenute elemente. Tako da čoijek ne mofe biti vjernik u Allaha i Njegovoga 
Poslanika ne čineći ništa od vadjiba kojeje naredio Mubammed 

I kaže [El-Fetava, 7/611]:” A nemoguće je da čovjek bude ijernik čirsto 
ijerujući u svom srcu da mujeAllahpropisao namaj, ’jekat, post i hadfd-j ’jatim 
da jivi svo to vrijeme i ne obavi Allahu nijednu sedfdu, nitiposti rama^an, niti 
daje ’jekat, niti obavlja hadfdj. 'То je nemoguće. I ovo ne proi’jila’ji osim гј srca 
u kojem ima nifaka i otpadništva, a ne ispravnoga imana. I% tog ratjoga Allah, 
subbanebu ve te ’ala, je opisao one koji odbijaju učiniti sedfdu - nevjermcima”. 

10. Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao, kaže [Fevaid, 283]: “Iman 
se sasttji i% spoljašnjeg i unutarnjeg dijela. Njegov spoljnji dio jeste govor je’jika i 
djelo udovima, a njegov unutarnji dio jestepotvrda srca, njegovapokornost i Ijubav. 
Tako dane koristi spoljnji dio be% unutarnjeg, iako u tom slučaju čuva krv, imetak 
ipotomstvo. Niti koristi unutarnjost be% spoljašnjosti osim ako nije u stanju ‘jbog 
nemoći, ili ptisile, ili straba od propasti. 'Tako da odsutnost spoljnjih djela, be% 
ikakve prepreke, uka’juje na pokvarenost unutarnjosti i imanske prajnine”. 
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I kaže isto tako [Fevaid, 204]: “Svaki spoljnji islam u kojem njegov 
vlasnik njime ne dopire stvarnostunutarnjegimana, neće koristiti sve dok u^ njega 
ne bude bio dio unutarnjeg vjerovanja. I svaka unutarnja istinitost u ko/oj njen 
vlasnik ne obavlja spoljnje propise islama, neće koristiti, ma koliko ona bila. I 
kada bi se srce raskomadalo Ijubavlju i strabom ne pokoravajući se naredbi i 
spoljnjim naredbama Seiijata, to ga ne bi spasilo od Vatre. Isto tako, kada bi 
obavljao spoljnje naredbe islama, a u njegovoj unutarnjosti nema stvarnosti imana, 
to ga ne bi spasilo od Vatre". 

11. Šejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehhab 34 , Allah mu se 
smilovao , nakon što je spomenuo govor Vehba b. Munebbiha: “K/juć 
Dpenneta je Lai ilabe illallah, ali kljuć mora imati gubce. Pa, ukoliko ode be% 
djela, neće mu biti otvoreno ”, kaže [Ed durerus-senijje, 1/124] : “Ako si ovo 
sbvatio, onda jeprva mesela jasnija. Naime, ovim on đlja odgovor onima koji misle 
da se u Djknnet moćge ući samo tevbidom beg ćinjenja djela". 

12. Uvaženi šejh Muhammed b. Ibrahim Alu-Šejh 35 , Allah mu 
se smilovao, kaže [Šerhu kešfuš-šubuhat, 126]: ‘ ‘Na tome je koncengus 
islamskih ućenjaka (da tevbid mora biti srcem, jegjkam i djelom). Mora postojati 
sve troje: mora ijerovati svojim srcem, mora ijgovarati svojim jegjkom i mora raditi 
svojim udovima. I to ukoliko bi ispoljavao tevbid. Ukoliko nesto od ovoga fali, 
kao kada bi ispoljavao tevbid svojim jegjkom, be'j srca, njegov tevbid mu ne bi 
koristio. Ukoliko bi tevbid ispoljavao svojim srcem i udovima, begjegjka, to mu 
ne bi konstilo. I kada bi tevbid ispoljavao svojim udovima, beg ostalog, ne bi 
bio musliman. Po ovome je koncengus da ćovjek mora biti muvebbid vjerovanjem, 
jegjkom i djelom. Ukoliko spogna tevbid i ne radipo njemu, onda je on neijernik- 

34 opaska prevodioca: On je imam Muhammed bin Abdu-l-Vehhab, rahimchullah.Roden je 
1115., a umro 1206. godine po hidžri - pojavio se sa svojim Pokretom u srcu Nedžda, koji je 
vapio za izbavljenjem iz blata novotarija, izmišljotina, podjela, neznanja i zapuštenosti. (vidi u 
djelu „Islam, a ne vehabizam") 

35 opaska prevodioca: Rođen je 1364. h.g. On je bivši muftija Saudijske Arabije.Umro je 
1409. h.g. (vidi „Fetava El-Ledžnetid-Daimeh” 1/ 39-40.str) 
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inadjija, a ukohko pak ујегије (srcem), a ne i^govara (jeyikom), niti svojim 
udovima radipo istini, onda je on kafir kod čitavog ummetai' 

13. Šejh Hafiz el-Hakemi 36 , Allah mu se smilovao, kaže [Mearidžu 
el-kubul, 2/ 23]: “Nemogućeje daporedpostojanja djela srca nestanepokornosti 
udova činjenjem djela. Poslanik Ш, kaje: “Zaista u tijelu postoji dio, ukoliko on 
bude ispravan — ispravno će biti čitavo tijelo, a ukoliko se on pokvari — pokvarit 
će se čitavo tijelo, a to je srce. ” I £ ovoga je očito da su oni od eblis-sunneta, koji su 
rekli da je imanpotvrda sbodno bukavalnom jefčkom ^načenju, time namjeravali 
potvrdu koja obubvata pokornost, kako javnu i tako tajnu, a nisu time ciljali samo 
potvrdivanje (tasdik:)”. 

14. Šejh, učenjak Muhammed Eman el-Džami 37 , Allah mu se 
smilovao, kaže [Šerh selasete el-usuli indet-taliki alel mertebetis- 
sanije: el imanu bidatun ve sebune šubeten - treća kaseta, druga 
strana]: “Onaj ko tvrdi da svojim srcem ујегије u sve ono s čim je dosao Allahov 
Poslanik Ш, pa ne radi (udovima), kaje mu se toje samo tvrdnja, a svaka tvrdnja 
mora imati dokay—pagdjeje dokajj Dokaysu djela. Zbog toga neki su rekli: 

Kada se uputa nastani u srcu, udovi su u ibadetu aktivni. Pa ukoliko 
udovi ne rade, ako takav ne klanja, ne posti, ne naređuje na dobro niti 
odvraća od zla, ne bori se, niti traži znanja... Pa, je li takav vjeruje? Ne, 
ne, ne prihvata se takvo vjerovanje. 

Na osnovu toga se među muslimanima proširilo ovo murdžijsko 
vjerovanje. Kada insanu šta narediš ili mu ukažeš na zabranu onoga 
što čini kaže: “ Imanje u srcu, tuje шапИАц iman koji je tu, kada bi bio 
ispravan, njegov trag bi se ukazao na tvojim udovima. Nisi iskren, kaže 

ti se: “Klanjaf \ ti kažeš: “Neću, imanje u srcul” To nije ispravno. Onda, 

36 opaska prevodioca: ()n je čuveni učenjak, hafiz Ibn Ahmed el-Hakemi, rođen 1342. h.g. a 
umro 1375 h.g. (opširnije o vrlinama ovog učenjaka pogledaj u predgovoru njegovog čuvenog 
djela “Me’aridžul-Kubul” 1/ 11.-27. str.) 

37 opaska prevodioca: On je Muhammed F.man F,l-Džami, rodio se 1349. h.g. u današnjoj 
Etiopiji.Doktorirao je 1974. g. na Univerzitetu Darul-Ulum u Kairu. Umro je 1416, h.g. 
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kako ćete raspravljati i diskutirati sa onima koji ne sude po onorne što 

je Allah objavio. Kažete im: “Vi niste muslimanski vladari”, pa ti on kaže: 

“ 'Ја sam musliman, jer ja ka^em: ilabe illallab mubammedun resulullab”, 

ja vjerujem. I ti si isti kao i ja u tom vjerovanju”. Savladat će te u 

raspravi. Ali, kada možeš da ga zadovoljiš (i da mu objasniš) da on nije 

u islamu i kada iman definiraš ispravnom definicijom: vjerovanje srcem, 

rad udovima i govor jezikom, onda je to za njega bolje. Ispravnosti 

vjerovanja koje je u srcu svjedoči izgovor jezikom i tvoje riječi: “La 

ilabe illallah mubammedun resulullah ”, a sve to potvrđuju djela koja su po 

sunnetu, koja se poklapaju sa onim s čime je došao sunnet”. 
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Drugi predgovor 


Skupina učenjaka čiji se govor ne može odbiti prenosi koncenzus 
ili ga pak pripisuje ehlis-sunnetu i fekihima da iman bez djela nije 
ispravan i da ne koristi. 

Ibn-Kesir, Allah mu se smilovao, u svom tefsiru kod govora o 
Allahovim riječima: 


јур} • • • • 

“vjeruju u gajb” (prijevod značenja, sura Bekare, 3.), 


nakon što je spomenuo govor onih koji kažu da je riječ vjeruju 
(juminune) u značenju potvrđuju (jusaddikune), kaže [1/39]: “Ibn- 
Džerir kaže: Najpreće je reći da su oni (vjernici) opisani da ijeruju ugajb njećju, 
vjerovanjem i djelom. Strabopoštovanje od Allaba moje potpasti pod ’jnaćenje 
imana koji se ogleda u potvrdi rijeći djelima. lman je sveobubvatna rijeć koja 
obubvata ijerovanje u Allaba, Njegove knjige i poslanike, i potvrdu ijerovanja 
djelom. Kajem: “Što se tiće rijeći imana u jesjku, ona se koristi u ^naćenju same 
potvrde. U Kur’anu se ona koristi u ovom jnaćenju kao što kajje U^viŠeni: 



* 




“Vjeruje uAllaha i ima povjerenje uvjemike” (prijevod zna- 
čenja, sura Tevba, 61.) 


I kao što su Jusufova brača rekla svom ocu: 
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"Ti nam nećeš vjerovati iako isjtinu govorimo” (prijevod 
značenja, surajusuf, 17.) 

Isto tako dolazi u tom značenju kada se spomene uporedo s 
djelima, poput riječi Uzvišenog: 


... oikiĆJi ‘џ* рј \p ' р \ Vl 

"Oeim onih koji vjeruju i čine dobra djela” (prijevod znače- 

nja, sura Inšikak, 25.) 

Međutim, kada se uopčeno spomene, onda Serijatom traženi iman 
ne biva osim vjerovanjem, govorom i djelima. To odabire veči dio 
učenjaka. Čak imam Šafija, Ahmedb. Hanbel, El-Ubejde i drugi mimo njih 
prenose koncenzus da je iman govor i djelo, povečava se i smanjuje.” 

Evo citata učenjaka po ovom pitanju: 

1. Evzaijj 38 , Allah mu se smilovao ,kaže: [El-Ibane 2/807]: “ Ujerovanje 
nije ispravno osimgovorom, a ijerovanje igovor nisu ispravni osim uj djelo. A ijerovanje, 
govor i djelo nisu ispravni osim uj nijjet koji se poklapa sa sunnetom. Oni koji su bili 
od naših časnih prethodnika (selejus-saliha) nisu pravili ratjike tjmeđu vjerovanja i 
djela. Djelo je od imana i imanje od djela. Onaj ko poijeruje jetjkom, spotpta svojim 
srcem ipotvrdi svojim djelom, taj se drH pa najčvršću vetju, koja se ne mope prekinuti. 
A onaj kto govori jepikom, bep spopnaje srca ili pohrde djelima, to se od njega neće 
primiti i na Sudnjem danu on će biti od onih koji su stradali\ 

2. Sufjan es-Sevri 39 , Allah mu se smilovao , kaže [Ibn-Betta, El- 
Ibane 1/333]: “Pravnici (fuka ha) su govorili: “Govor bez djela nije 

38 opaska prevodioca: On je šejhul-islam, hafiz, Imam Ummeta, Abdur-Rahman ihn Amr 
el-Evzaijj. Poznati pravnik Šama. Umro je 1057.h.g. (vidi: ,,Tezkiretul-Hufaz“ 1/183. str.) 

39 opaska prevodioca: On je Sufjan ihn Se’id es-Sevri. Rodio se 97,h.g. Potpuno povjerljivi 
hafiz, čuveni pravnik, odani Allahov rob, Imam, Hudždže. Umro lfil.h.g. (vidi: „Takribut- 
Tehzib“ 1244. str.) 
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ispravan, a govor i djelo nisu ispravni osim uz nijjet, a govor, djelo i 
nijjet nisu ispravni osim ako se poklapaju sa sunnetom”. 

I kaže isto tako [Šerhu usulu el-I’tikadi, 5/980]: “Ehlis-sunne 
kažu: Iman je govori djelo (nejasno). Ne može djelo biti bez vjerovanja, 
niti može vjerovanje biti bez djela. A ako te neko upita: “Ko ti je imam 
u tome?”, reci: “Sufjan es-Sevri”. 

3. Sufjan b. Ujejne 40 , Allah mu se smilovao , kaže [Abdullah b. 
Ahmed, Sunne, 1/346; Adžurijj, Šeri’a, 1/271]: “Iman je govor i 
djelo. To smo uzeli od onih koji su bili prije nas: govor i djelo, te da 
govor nije ispravan bez djela”. 

4. Imam Šafija, Allah mu se smilovao, kaže [Lalikai, Šerhu 
usulu el-I’tikadi, 5/886]: “A koncenzus je ashaba, tabi’ina i onih koji 
su došli poslije njih, a koje smo zatekli da je iman govor, djelo i nijjet. 
Nije ispravno jedno od ovog troje bez drugog”. Pogledaj isto tako: 
(Medžmu’ul fetava, 7/308). 

5 Humejdi 41 , Allah mu se smilovao, kaže [Hallal, Es-Sunne 586; 
Lalikai, Šerhu usulu el-I’tikadi, 5/887]. Njegov govor potvrdno 
prenosi i šejhul-islam [El-Fetava, 7/209]: “Obaviješten sam da neki 
ljudi govore: “Ko potvrdi (obaveznost) namaza, zekata, posta i hadža, 
a ne radi ništa od toga do smrti, ili pak klanja okrenutih leđa ka Kibli 
sve do smrti da je takav vjernik dok god nije džahid (onaj koji negira, 
poriče) i priznaje propisanost farzova i okretanje prema Kibli. Kažem: 
“To je otvoreni kufr i oprečno Allahovoj knjizi i sunnetu Allahovoga 
Poslanika^,i muslimanskim učenjacima. A Uzvišeni kaže: 


40 opaska prevodioca: On jc povjerljivi hafiz, pravnik, imam, Hudždže. Rođcn jc 107.h.g. 
Umro jc 198.h.g. 

41 opaska prevodioca: ()n jc Abdullah lbn Zubjcr, poznati povjerljivi haliz, i jedan od najpo- 
znarijih učenika Sufjana ibn Ujcjne. Bio je ućitelj Imama Buharijc, koji kad bi od I lumejdija čuo 
hadis nc bi ga tražio kod nekogdrugog. Umro jc 219.h.g. (vidi „Takribut-Tehzib" 303. str) 
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"A naređeno im je da ee eamo Allahu klanjaju, da Mu iekre- 
no kao pravovjemi, vjeru iepovijedaju, i da molitvu obav- 
ljaju i da miloetinju udjeljuju; a to je ispravna vjera.” (prije- 
vod značenja, sura Bejjine 5.). 


Hanbel kaže: “Čuo sam Ebu-Abdullaha, tj. imama Ahmeda: 
“( )naj ko to kaže taj je zanevjerovao u Allaha, odbio Allahovu naredbu 
i ono sa čim je došao Poslanik”. 

6. Ebu-Ubejde Kasim b. Selam 42 , Ailah mu se smilovao, kaže 
[Kitabu el-imani, 65, 66]: “Allah nije iman učinio ispravnim osim 
djelom shodno ovim uvjetima. A onaj ko tvrdi da govorom postaje 
ispravni vjernik bez djela taj je oprečan Allahovoj knjizi i sunnetu... 
Zar ne vidiš kako ih je On, tebareke ve te’ala, iskušao u potvrdi riječju 
djelima? Te da od njih nije zadovoljan potvrdom bez djela? Učinivši na 
taj način jedno od drugog. Pa šta će se slijediti nakon Allahove knjige, 
sunneta Njegovoga Poslanika Ш, i menhedža (pravca) selefa koji su nam 
uzor i vođe. Ono na čemu je sunnet kod nas jeste ono što je utvrdila 
naša ulema, a što smo spomenuli u ovoj našoj knjizi da je iman nijjet, 
govor i djelo svo troje zajedno”. 

7. Hafiz Ibn-Redžeb, Allah mu se smilovao , nakon što je 
spomenuo govor o kufru onoga ko ostavlja namaz kaže [Ibn-Redžeb, 
Fethul-Bari, l/21j: “Ishak b. Rahevejh od njih (ashaba i tabi’ina) 
prenosi koncenzus po tom pitanju te je smatrao riječi onoga ko kaže da 
čovjek nije nevjernik ostavljanjem ovih ruknova, od govora murdžija”. 
(v. Ta’azimu kadris-salati, 2/929) 


42 opaska prevodioca: On je čuveni i povjerljivi imam, umro je 224.h.g. Bio je more znanja. 
(op. vidi: ,,Tezkiretul-Hufazi“ 2/417.str.) 




Dr.ham. h. Ahdu1.1.ah. es-Senani 


8. Ebu-Talib el-Mekkijj 43 , Allah mu se smilovao, kaže, kako to 
od njega prenosi šejhul-islam [El-Fetava, 7/336]: “Isto tako ummet je 
složan — kada bi čovjek povjerovao u sve ono što je spomenuto u hadisu 
Džibrila u opisu imana, od vjerovanja srca, a zatim ne radi po onom 
što je spomenuto u opisu islama, da se takav ne naziva vjernikom. Isto 
tako, kada bi radio po svemu spomenutom u opisu islama, ali ne bude 
vjerovao u ono čim je opisan iman, ne bi bio musliman. A Poslanik 
$|,nas je obavijestio da se njegov ummet neče složiti na zabludi”. 44 

9. Hafiz Ibn ebi Zejd el-Kajrevani 45 , mali Malik (kako ga 
nazivaju) kaže: [Ibnul-Kajjim, Idžtima’ el-džujuši el-islamijji, 15, 
152, Poglavlje o onome oko čega se ummet složio od stvari vjere i 
od sunneta čije je oprečnost novotarija i zabluda]: “Iman je govor 
jezikom, iskrenost srcem i djelo udovima; povečava se pokornošću, 
a smanjuje griješenjem, smanjivanjem koje ne poništava iman već 
umanjuje njegovu potpunost. Nema govora bez djela, niti govora i djela 
bez nijjeta, niti govora, djela i nijjeta osim u skladu sa sunnetom”. 

10. Adžurijj, Allah mu se smilovao, u poglavlju: Govor o tome 
da je iman vjerovanje srcem, potvrda jezikom i rad udovima, ne može 
čovjek biti vjernik osim spajanjem ova tri svojstva, kaže [Eš-Šeria’, 
1/274]: “Znajte, Allah se smilovao nama i vama, da ono na čemu su 
muslimanski učenjaci jeste da iman koji je obavezan svim stvorenjima 
jeste: “vjerovanje srcem, govor jezikom i rad udovima. Zatim znajte da 

43 opaska prevodioca: On je Muammed ibn ЛПјј 1-,1-Mekki, čuvcni zahid i vaiz, poznat po 
dugotrajnom ibadetu. (Vidi: “Tarihu-Bagdadi” 3/89. str). 

44 Bilježi ga lbn-Madže, 3950, od Hnesa b. Malika. 

45 opaska prevodioca: Hbu-Abdullah b. Ebi-Zejd. Bio jc prvak u malikijskom mezhcbu, 
rakav da su mu govorilj - “mali imam Malik”. Bio je od onih koji su govor prarili djelom. Bio 
jc od učitclja čuvcnog Kadi I’jada koji jc rckao za Ebu-Zcjda: “Obuhvatio jc vođstvo kako u 
vjerskim, tako i u dunjalučkim disciplinama”. 

Kaže haitz Zehebi: “Bio je u akidi na onome na čemu je bio selef (ashabi i oni koji su se za 
njima poveli)”. Umro jc 386. godinc po Hidžri. (v. “Sijeru e’alamin-nubcla”, 17/10). 
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nije dovoljna spoznaja i vjerovanje srcem osim uz vjerovanje jezikom 

koje prati izgovor. Nije dovoljna spoznaja srcem i govor jezikom sve 

dok uz njih ne bude rad udovima. Pa kada upotpuni ove tri stvari biva 

vjernikom. Na to upućuju Kur’an, sunnet i govor islamskih učenjaka”. 

I kaže isto tako [Eš-Šeria’, 1/311]: “Kažemo — hvala Allahu - 
govorom koji se poklapa s Allahovom Knjigom, sunnetom i govorom 
islamskih učenjaka čijim spomenom se stiče uvjerenje, a već smo ih 
spomenuli, da je iman spoznaja srcem uz čvrsto vjerovanje, govor 
jezikom i djelo udovima; ne može čovjek biti vjernik osim uz ove tri 
stvari, nije ispravan iman jednog bez drugoga. Hvala Allahu na tome”. 

I kaže isto tako u svojoj knjizi “El-Erbeine hadisen, 135-137”: 
“Znajte, Allah se smilovao nama i vama, da ono na čemu su muslimanski 
učenjaci jeste da iman koji je obavezan svim stvorenjima jeste: vjerovanje 
srcem, govor jezikom i rad udovima. Nije dovoljna spoznaja srcem, i 
govor jezikom, sve dok uz njih ne bude rad udovima. Pa kada upotpuni 
ove tri stvari (čovjek) bivaistinski vjernik. Na to upućuju Kur’an, sunnet 
i govor islamskih učenjaka. Djela udovima su potvrda vjerovanja srcem 
i jezikom. Onaj ko svoje vjerovanje ne potvrdi svojim djelom i udovima 
poput: tahareta, namaza, zekata, posta, hadždža, džihada i slično tome, 
i zadovolji se spoznajom i govorom takav nije vjernik i neće mu koristiti 
spoznaja i govor, a njegovo ostavljanje djela je njegovo poricanje, jer 
djelo — kao što smo spomenuli — jeste potvrda njegova imana. Znaj to, 
jer ovo je stav islamskih učenjaka kako prije, tako i sada”. 

11. Ibn-Betta, Allah mu se smilovao, u poglavlju Pojašnjenje 
imana i njegove obaveze i potvrda da je iman vjerovanje srcem, potvrda 
jezikom i djelo udovima, a ne može čovjek biti vjernik osim uz ovo troje, 
kaže |E1-Ibane, 2/760, 779]: “Znajte, Allah vam se smilovao, da je 
Allah, dželle senauhu ve tekadeset esmauhu, srcu učinio obaveznim da 
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Ga spozna i vjeruje u Njega, Njegove poslanike i Njegove knjige, i u sve 
ono s čim je došao sunnet. Jeziku je propisao da to izgovori potvrđujući 
vjerovanje govorom, a tijelu i udovima da radi po svemu onome što je 
naredio i propisao od djela. Nije dovoljna jedna od ovih stvari, osim uz 
drugu. Čovjek neće biti vjernik sve dok ih sve ne sastavi te povjeruje srcem, 
potvrđuje jezikom i trudi se i radi svojim udovima. Zatim, opet neće biti 
vjernik sve dok se u svemu što govori i radi ne poklapa sa sunnetom. 
Kur’an je sišao sa svim ovim što sam vam pojasnio, na tome je bio sunnet 
i koncenzus učenjaka ummeta... Tako da ime imana obuhvata ova tri 
značenja: ne može se jedno odvojiti od drugog, niti koristiti jedno bez 
drugog, sve dok iman ne bude govor jezikom, djelo udovima i spoznaja 
srcem, što je oprečno govoru zabludjelih murdžija čija su srca skrenula, i 
šejtani se poigrali njihovim mozgovima”. 

12. Šejhul-islam Ibn-Tejmije, Allah mu se smilovao, kaže [Šerh 
el-umde, 2/86]: “Iman kod ehlis-sunneta i džema’ata jeste govor i 
djelo na što upućuje Kur’an, sunnet i koncenzus selefa, kao što smo već 
konstatirali na odgovarajućem mjestu. Govor se ogleda u vjerovanju 
u Poslanika, a djelo je potvrda govora. Ukoliko čovjek ostavi djelo u 
potpunosti, onda nije vjernik. Isto tako, suština vjere je pokornost i 
predanost, a to se ostvaruje djelom, a ne samo govorom. Onaj ko ništa 
Allaha radi ne radi taj Allaha ne obožava ni jednom vjerom, a onaj ko 
nema vjere — on je kafir”. 

I kaže, isto tako, nakon što je spomenuo govor nekih od selefa: 
“Ne prima se govor bez djela” [El-istikame 2/309]: “U ovome je 
odgovor murdžijama koji samo govor smatraju dovoljnim. Ovim nas 
obavještava da mora biti i govora i djela, jer iman je govor i djelo. Ove 
dvije stvari moraju postojati, kao što smo o tome detaljno govorili na 
puno mjesta i pojasnili da vjerovanje srcem i izgovor jezikom uz mržnju 
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prema Allahu i preziranje Njegovoga Serijata, te oholjenjem prema 
Allahu i Njegovome Serijatu ne može biti iman koncenzusom vjernika, 
sve dok se vjerovanju srcem ne spoje dobra djela, a osnova djela jeste 
djelo srca, a to je ljubav i veličanje koji su oprečni mržnji i oholosti”. 

13. Šejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehhab, Allah mu se 
smilovao, kaže [Kešfuš-šubuhat, 126]: “Nema razilaženja da tevhid 
mora biti jezikom, srcem i djelima te ukoliko fali nešto od toga čovjek 
tada više nije musliman. Ako spozna tevhid, a ne radi po njemu, onda 
je on nevjernik-inadžija, poput Faraona, Iblisa i njima sličnih.” 

I kaže isto tako [Ed-Durerus-senijje, 2/124]: “Nema razilaženja 
među ummetom da tevhid mora biti: srcem — a to je znanje, jezikom — a 
to je govor, i djelom — a to je sprovođenje naredbi i klonjenje zabrana. 
Ukoliko fali nešto od toga, čovjek nije musliman. A ako potvrdi tevhid, 
a ne radi po njemu, onda je on nevjernik-inadžija poput Faraona, Iblisa 
i njima sličnih”. 

14. Učenjak Sulejman b. Sehman 46 , Allah mu se smilovao, 
govoreći o djelima koja čovjeka izvode iz islama kaže [Ed-Durerus- 
senijje]: “Neki spominju da ima oko 400 stvari koje čovjeka izvode iz 
islama, međutim ono na čemu je ulema složna jeste ono što je spomenuo 
šejhul-islam i simbol upućenih učenjaka šejh Muhammed b. Abdul- 
Vehhab od stvari koje čovjeka izvode iz islama, a njih je 10. Deseta je 
okretanje leđa Allahovoj vjeri: pojedinac je ne izučava, niti radi po njoj, 
a dokaz za to su Allahove riječi: 


46 opaska prevodioca: ()n je veliki imam, pobožnjak, zahid, razbijač novotara, otkrivač 
smutljivaca,čuvar vjere, autor mnogih poznatih i priznatih djela. Rodcn jc 1267. h.g.,a umro 
1349. h.g. (vidi: „Korisni sažetak vjerovanja imama tevhida" str. 570.-571.) 
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"Ima li većeg zločinitelja od onoga koji je opomenut ajetima 
evoga Goepodara, pa ee potom okreće od njih, Mi ćemo zaieta kazniti 
zlikovce”. (prijevod značenja, eura Sedžda, %%). 


15. Uvaženi šejh Muhammed b. Ibrahim Alu-Šejh, Allah mu se 
smilovao, kaže [Šerhu kešfuš-šubuhat, 126]: “Koncenzus je učenjaka 
da tevhid mora biti srcem, jezikom i djelom.Mora postojati sve troje, 
mora vjerovati svojim srcem, mora izgovarati svojim jezikom i mora 
raditi svojim udovima. Po ovome je koncenzus da čovjek mora biti 
muvehhid vjerovanjem, jezikom i djelom. Ukoliko pak vjeruje (srcem), 
a ne izgovara (jezikom) niti radi svojim udovima po istini, onda je on 
nevjernik kod čitavog ummeta”. 



Treći predgovor 


Skupina učenjaka upute i vjere se jasno izrazila da nema imana bez 
djela. To je postalo osnova na kojoj su bile zasnivane akaidske knjige 
koje je pisala ulema i odličje u odgovoru murdžijama koji kažu da djelo 
nije od imana. Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao , 
kaže [El-Istikame, 2/309]: “Ibnu Sahin i Lalikai prenose od Seida b. 
Džubejra da je rekao: “Ne prima se govor beg djela, niti govor i djelo beg 
nijjeta, nitigovor, djelo i nijjetosim ako su u skladu sa sunnetom'. Slično tome 
bilježe i od Hasana el-Basrija, osim što u predaji Hasana el-Basrije 
stoji “ nije ispravari' umjesto riječi: “ne prima se" . U ovome je odgovor 
murdžijama, koji samo govor smatraju dovoljnim, obavještavajući nas 
da mora biti govora i djela jer iman je govor i djelo. Ove dvije stvari 
moraju postojati”. 

Spomenut ću govor uleme tabi’ina i onih koji su došli nakon njih. 
Zatim ću spomenuti ono što je spomenuto u knjigama akaida koje su 
napisane da bi pojasnile ono što je oprečno vjerovanju ehlis-sunneta. 
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A) GOVOR NEKIH UČENJAKA: 

1. Seid b. Džubejr 47 , Allah mu se smilovao, kaže [Lalekai, Šerhu 
usuli I’tikadi ehlis-sunne, 1/57]: “Neprima segovor be^djela nitigovori 
djelo be% nijjeta, nitigovor, djelo i nijjet osim u skladu sa sunnetom 

2. Slično tome se prenosi i od Hasana el-Basrija, Allah mu se 
smilovao. Predaju od Hasana bilježe Adžurijj [Eš-Šeri’a, 1/287] , Ibn- 
Betta [El-Ibane, 2/803], Lalekai [Šerhu usuli I’tikadi ehlis-sunne, 
1/57], 

Isto tako Hasan el-Basri 4fi o riječima Uzvišenog: 

. . . у \ Ј . н J2 J . > . 

..."K Njemu se dižulijepe riječi, adobro djelo ih uzdiže”.... 

(prijevod značenja, sura Fatir, 10.) 

“Allab ne prima govor be% djela. Onaj ko čim dobro djelo, Allab mu to 
pribvata (Taberijev tefsir 22/80).” I kaže isto tako [Iktida el-ilmi lil- 
ameli, 177]: “Ko lijepo govori i dobro čim, djelo to onda u’jdi^e. 'Го je pato sto 
U^višeni Allab kač>e\ 

. . . *—O] • . . 

"K Njemu se dižu lijepe riječi, a dobro djelo ih uzdiže.” 

I kaže isto tako [Adžurijj, Eš-Šerija’, 1/285]: “lman je govor, a 
njegova suština je djelo. Ako svojgovor nepotvrdi djelom, govor mu neće koristitč'. 

47 opaska prevodioca: On jc prvak tabi’ina i čuvcni pravni. Učio je kod Ibn Abbasa, a od nje- 
ga su prenosili Ejjub i E’ameš i Atta ibn Saib i ostali. Ubio ga jc Hadždžadž ibn jusuf poznati 
ubica Allahovih evlija, za kojeg Ibn Kesir u ,,E1-Bidaje ven-Nihaje“ u pogiavlju biografije 
Hadždžadža kaže da je ubio 120 000 muslimana. 

48 opaska prevodioca: On je opčepoznati imam, šejhul-islam, prvak tabi’ina, poznati 
mudžahid, i onaj koji je radio po svom znanju. Umro je llO.h.g. (vidi: „Tezkiretul-Hufaz” 
1/71. str.) 
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3. Zejd b. Eslem 49 , Omerov štićenik (mevla), Allah mu se smilovao 
, kaže [Ibn Ebi-Šejbe, Kitab el-imani]: “Pnpadnm ove vjere moraju 
posjedovati četiri osobine: morajuposjedovati iman vjerovanjem uAllaba i Njegove 
Poslanike od prvog do posljednjeg, vjerovanjem u Djpnnet i Vatru i projivljenje 
nakon smrti, i moraju činiti djela kojima će potvrditi svoje vjerovanje ”. 

4. Mejmun b. Mehran 50 , Allah mu se smilovao, je jedne prilike 
kada je vidio kršćanskog svećenika rekao svojim drugovima (ovo se 
prenosi u Tehzibul-kemal, 29/217, muallekan): “Čini li iko od vas 
ibadet poput ovog svećenikaT “Ne ” - odgovoriše oni. Reče: “Pa šta mu to 
koristi hada ne tjeruje u Mubammedđpg, 'f ’ “To mu ništa neće koristitš' , rekoše 
oni. “Isto tako ne koristigovor be^djela” — reče on”. 

5. Zuhri 51 , Allah mu se smilovao , kaže [šejhul-islam Ibn- 
Tejmijje, El-Fetava, 7/295]: “Covorili smo: lslam bivapotvrdom, a iman 
djelom. A iman je govor i djelo; to su dvije nera^dvojne stvari, ne konstijedno be% 
drugogj. Šejhul-islam nakon ovoga kaže: “Ovu predaju biljeji i HbuAmr 
et-Telmenki, svojimpojnatim senedom ”. 

6. Govor Evzaija, Malika b. Enesa i Seida b. Abdul-Aziza. 
Velid b. Muslim, Allah mu se smilovao, kaže [Lalekai, Šerhu usuli 
I’tikadi ehlis-sunne, 4/848, Sabuni, Akidetus-selef, 69]: “Čuo sam 
Hvjatja, Malika b. Enesa i Seida b. AbdulAjija како negiraju riječi onoga 
koji kaćje: “Iman jegovor bej djela”. Oni sugovorili: ‘Nema imana bej djela niti 
djela bej imana”. 


49 opaska prevodioca: ()n je imam i pravnik, prenosi hadise od Abdullaha ibn ()mera, F.nesa 
ibn Malika i ostalih ashaba. Umro je 136.h.g. Vidi: („Tezkiretul-Hufaz“ 1/1.32. str.) 

50 opaska prevodioca: ()n je čuveni i poznati imam, učenjak arabijskog poluotoka, prenosi 
hadise od Aiše, Ebu Uurejre, Ibn Abbasa i ostalih ashaba. Umro je 117.h.g. (vidi: „Tezkiretul- 
Hufaz“ 1/98. str.) 

5 I opaska prevodioca: ()n je F.bu-Bekr Muhammed ibn Muslim, jedan od najpoznatijih ha- 
fiza Ummeta, umro je 125.h.g. (vidi: ,,Tezkiretul-Hufaz“ 1/108. str.) 
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7. Sufjan es-Sevri, Allah mu se smilovao, govoreći o svojoj akidi 
kaže [Abdullah b. Ahmed, Es-Sunne, 1/337; Ebu-Nuajm, Hilje, 
7/32; Ibn-Betta, El-Ibane, 1/333; Lalekai, Šerhu usuli I’tikadi 
ehlis-sunne, 1/151): “lman jegovor, djelo i nijjet, povećava se i smanjuje. Ne 
moćje vrijediti ili ne prima se govor be% djela, iligovor i djelo be% nijjeta, niti govor, 
djelo i nijjet osim u skladu sa sunnetom”. 

8. Humejdi kaže (Usulus-sunne - u njegovom Musnedu, 
2/ 546): “Iman jegovor i djelo, povećava se i smanjuje. Ne konstigovor be% djela, 
ni djelo igovor be^ nijjeta, nigovor, djelo i nijjet osim u skladu sa sunnetom , \ 

9. Sufjan b. Ujejne, Allah mu se smilovao , kaže |Abdullah b. 
Ahmed, Es-Sunne, 1/346; Adžurijj, Šeria’, 1/271): “lman je govor i 
djelo. To smo upeli od onib koji su bili prije nas: govor i djelo, te da govor nije 
ispravan be% djeU'. 

10. Imam Ahmed, Allah mu se smilovao, kaže: |Ebi-Ja’la, Iman, 
153): “Iman je govor i djelo, povećava se i smanjuje. Kada ćiniš dobro, povećava 
se, a kadaga ostaviš, smanji se. Iman be% djela ne mope opstatf'. Hallal bilježi 
svojim senedom do imama Ahmeda zadnji dio ove predaje u kome 
leži dokaz [Es-Sunne, 3/566). 

11. Ebu-Ubejd el-Kasim ibnus-Selam, Allah mu se smilovao, 
kaže |Kitabul- iman, 65): “Allab nije iman ućinio ispravnim osim djelom, 
shodno ovim uijetima. A onaj ko tvrdi da govorom postaje ispravni vjernik be% 
djela, pa taj je oprećan Allabovoj knjipi i sunnetu." 

12. Fudajl b. Ijad 52 i Muhammed b. Muslim et-Taifi, Allah mu 
se smilovao, kažu [Abdullah b. Ahmed, Es-Sunne, 1/337]: “Govorbe^ 
djela nije ispravan ”. 


52 opaska prevodioca: C)n je imam, šejul-islam, Hudajl Ibn Ijad F.l-Alijj. Rckao je Šerik: ,,Ne- 
prestajno će biti u svakom narodu dokaz vremena, a dokaz za narod u njegovom vremenu je 
bio Fudajl ibn Ijad.“ Umro je 187.h.g. (op. pogledaj „Tezkiretul-Hufaz) 
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13. Ebu-Talib el-Mekki, Allah mu se smilovao, kaže |Medžmu’ul- 
fetava od Ibn-Tejmijje, 7/334): “Nema imana bep djela niti djela be% 
imana. A primjer toga je poput primjera spoljnog i unutarnjeg djela srca i djela 
udova,jedno jepovepano s drugim. Primjer tome su i Poslanikove, sallallabu alejhi 
ve setlem, riječi: ",Zaista se djela vrednuju prema namjerama”, tj. nema djela osim 
sa vjerovanjem i namjerom. Jer, riječ innema (•jaista) ukasjuje na ostvarivanje neke 
stvari i negacije svega mimo nje. Time se potvrđuje da rad udovima spada u djelo, a 
rad srca u namjeru (nijjet). Tako da jeprimjer djela i imanapoput jesjka i usana. 
Govor ne moje biti ispravan osim usnama: usne veju slova, ajepjk ispoljavagovor. 
I ukoliko jedno od ovoga dvoje otpadne, opao je igovor. Isto tako i opadanjem djela 
nestaje imana”. 

14. Ebu-Džafer et-Taberi, Allah mu se smilovao, kaže [Tehzibul 
asar Musned Ibn-Abbasa): “A kadaje tako, ondaje ispravno da onaj ko 
(svojim jesjkom) ne potvrdi ne •jaslujuje ime tjernika, kako on tako i onaj koji 
potvrdi, a ne spojjna (svoga Gospodara). Isto tako uopće to ne •jaslujuje ni onaj 
koji spojjna i potvrdi, ali ne radi. To pato jer se pojam imana ne moje ostvariti 
osim njibovim .spojem (govor, potvrda i djela) kod čoijeka. I tada on u općenosti 
•jaslujuje ime vjermka”. 


B) KONSTATACIJA EHLIS-SUNNETA U KNJIGAMA AKAIDA 
D A SE VJEROVANJE BEZ DJELA N E PRIMA: 

1. Muzenijj 53 , učenik imama Šafije, Allah mu se smilovao [u svojoj 
knjizi Šerhus-sunne, 81], kaže: “Imanje govor i djelo. Djelo i govor su dva 
nipa - jednaki i spojeni. Ne pravimo rasjiku među njima, nema imana bep djela 
niti djela bep imana 

53 opaska prevodioca: On je imam, čuveni učenjak i čuveni pravik Vjere, onaj koji se odricao 
dunjaluka, drug i učenik Imam Šafije, Ebu Ibrahim Ismail b. Jahja Hl-Muzenijj. Za njega je 
rekao Imam Šafijj: „Hl-Muzenijj je pomagač moga mezheba." Umro je 264.h.g 
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2 . Ebu-Omer el-Adenijj 54 , Allah mu se smilovao, fu svojoj knjizi 
El-Iman, 79] kaže: “Poglavlje ucjajamne pove^anosti djela i imana“. Zatim 
je spomenuo mursel-predanje od Muhammeda b. Alije: “Vjerovanje u 
Allaba i djelo su dvije nera^dvojne stvari, nije ispravno jedno be% drujpj'. 

3. Ibn Ebi-Zejd el-Kajrevani, Allah mu se smilovao , |u svojoj 
knjizi Er-Risale, 38] kaže: “.. Лтап je govorje^jkom, iskrenost srcem i djelo 
udovima, povećava se povećanjem djela, a smanjuje njibovim smanjivanjem. Tako 
da djelima biva ipovećanje i smanjivanje. Govor imana nijepotpun be% djela, niti 
govor i djelo osim u% nijjet, a niti govor, djelo i nijjet osim u skladu sa sunnetom'. 

4. Ibnu Ebi-Zemenin 55 , Allah mu se smilovao, [u svojoj knjizi 
Usulus-sunne, 207], kaže: “Vjerovanje u Allaba biva jesjkom i srcem, a 
djelo je potvrda toga Govor i djelo su neraapivojne stvari. Ne moje opstatijedno 
be^ drugoj'. 

5. Adžurijj, Allah mu se smilovao, kaže [Erbeine hadisen, 135]: 

“Iman kojije obave^an svim stvorenjima jeste: tjerovanje srcem, govor jesjkom i 
rad udovima. Nije dovoljna spospiaja srcem i govorjezjkom, sve dok u^ njib ne 
bude rad udovima". 

6 . Ibn-Betta el-Akberi, Allah mu se smilovao, kaže |E1-Ibane, 
2/795]: “Spomenuo sam vam i^Allabove knjige ono što ra^umne tjernike 
upućuje da je imangovor i djelo, i da onaj ko povjeruje govorom jesjkom), a ostavi 
djelo, takavje lajac i i'jja^i vj imana. A Allab neptimagovor osim s djelom niti 
djelo osim s govorom". 


54 opaska prevodioca: On je imam, muhadis.hafiz Muhammed ibnjahja Ebu-Omer cl-Ade- 
nijj, bio je učenik Fudajla ibn ijada i Sufjana ibn Ujejne i mnogih drugih. Od njcga su učili 
Muslim, Tirnnzi, Ibn Madže i ostali. Umro jc 243.h.g. (op. poglcdaj „Sijeru e’alamin-nubela“ 
12/96.str.) 

55 opaska prevodioca: ()n je Muhammed ibn Abdullah El-Endclusi ibn Hbi Zemenin. Kaže 
za njega Zehcbi: „Bio je primjerni imam i čuveni učenjak Kurtube." Umro jc 399.h.g. (op. po- 
glcdaj „Sijeru e’alamin-nubela“ 17/188. str.) 




Četvrti predgovor 


Ko djelo svrsta kao sastavni dio imana, zatim nakon toga tvrdi da 
je onaj koji u potpunosti ostavi djelo udovima vjernik, jer je djelo “uvjet 
potpunosti ”, takav je sam sebi kontradiktoran. Svojim novonastalim 
govorom on se slaže sa murdžijama, iako u sebi misli da im oponira. 
Stoga poznat govor nekih učenjaka ehlis-sunneta: “Ko kajp iman je 
govor ; cijelo i vjerovanje'\je ispravangovor ali shodno rajumijevanju onih koji suga 
ijgovonli, a toje da su djelo, govor i ijerovanje ruknovi suštine imana, nije ispravan 
iman jednog be^ drugog. A što se tiče onoga koji iman smatra ispravnim be^ djela 
udovima, takav je — iako se slojio sa selefima u definiciji da je djelo sastavni dio 
imana — u stvari njima oprečan kada djelo ne smatra od suštine imana. A to je 
kontradiktornost. 

Šejhul-islam Ibn-Tejmije [El-Fetava, 7/511] kaže: “Obje skupine, 
mimo selefa, džema’ata i muhaddisa, su kontradiktorne. To jatojer kaju da 
je iman govor i djelo, a jatim, pored toga, kaju iman ne nestaje nestankom djelal! 

I kaže, rahimehullah, [Fetava 7/50]: “Nije rajjlajenje s murdjijama 
u tome da iman kpji je u srcu podstiče i jahtijeva činjenje pokornosti, te da je 
pokornostplod takvog imana i njegov rejultat, alije rajilajenje da li takav iman 
nujno vjjskuje pokornost?' 

Ovo što je šejhul-islam spomenuo se potpuno poklapa sa 
stanjem onih koji djelo smatraju od imana, a zatim negiraju da je djelo 
od nužnosti imana, već ga smatraju od njegovih vadžiba i njegove 
potpunosti. Iman, iako djela nestane, još uvijek postoji. Stoga, vidjeli 
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smo kako je Stalna komisija za fetve na čelu sa uvaženim šejhom 
Ibn-Bazom, rahimehullah, upozorila na neke knjige koje pozivaju 
irdžau, i pored toga što smatraju da je iman govor i djelo, povećava se i 
smanjuje, ali oni (pisci tih knjiga) djelo smatraju uvjetom potpunosti a 
ne suštinskim uvjetom. 

Zbog ove njihove kontradiktornosti vidjet ćeš ih kako izokreću 
meselu pa smatraju one koji zastupaju govor selefa u ovom poglavlju, 
a koji se ogleda u nestanku imana nastankom djela ili nekog određenog djela, 
kontradiktornim. 

Kao što spominje šejhul-islam, nakon gore citiranog teksta o 
kontradiktornosti onih koji su došli poslije selefa, pa kaže [El-Fetava, 
7/511]: “Čak Ibn-Hatib, i njemu slični, smatraju Šafiju kontradiktornim u 
tome, a Šafija je od učenjaka ehlis-sunneta: po^nat je njegovgovor u odgovoru 
murdšjjama. On u poglavlju tabareta njegove knjige "El-Umm ” spominje 
koncen^us asbaba, tabi’ina i tab-tabi’ina po onom što -pastupa eblis-sunnet. Pa 
kada je Ibn-Hatibpisao o tome, a on u imanu -pastupagovor Džehma i Salihija, 
bio mu je nera^umljiv govor Šafije, te ga je smatrao kontradiktornim”. 

Evo govora nekih učenjaka koji ukazuju na ono što smo 
spomenuli u ovom predgovoru: 

1. Nafi mevla Ibn-Omer. Ovaj govor prenose Abdullah b. 
Ahmed u svom Es-Sunne, 1/382; Ibn-Betta u El-Ibane, 2/809, i 
Lalikai u Šerhu usuli el-I’tikad, 1/953, svojim senedom od Ma’kila 
b. Ubejdullaha el-Abesija da je spomenuo dolazak Salima el-Eftasa 
njima sa irdžaom, pa je Ma’kil došao u Medinu i sjeo sa Nafiom te 
spomenuo njihov slučaj. Kaže: “Rekao sam: "Onigovore: — Mipnjnajemo 
da je nama^ obave^a ali ne klanjamo, da je alkobol baram ali ga pijemo, i da je 
brak s majkom baram ali mi to činimo. Kaje: "Paje istrgao moju ruku zj njegove 
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i rekao: "Onaj ko to učini - tajje kajrf'. Predaju spominje i šejhul-islam 
prilikom odgovora murdžijama el-gulat [El-Fetava, 7/205]. 

2. Sufjan b. Ujejne, Allah mu se smilovao, kaže (Abdullah b. 
Ahmed, Es-Sunne, 1/347) kada je upitan o irdžau: “Oni kaš'u da je 
iman govor, a mi kafemo da iman je govor i djelo. Murdjt/e obave^uju Djennet 
onome ko posvjedoči da nema drugog boga sem Allaba, a ustrajava svojim srcem u 
ostavljanju farjova, i nasjvaju ostavljanje farjova gnjehom poput činjenja barama. 
A to nije isto,jer činjenjegrijeha be% njibova obalaljivanja jestegrijeb, ali ostavljanje 
far/vva namjerno be^ ne^nanja i opravdanja jeste kufd'. 

3. Veld’ b. Džerrah, Allah mu se smilovao, kaže: “Murdjije govore: 
“Govor be^ djelaje dovoljan", a dfehmijegovore: “Spo^naja be^govora i djela je 
dovoljna”. Sve toje kufrf' 

4. Rečeno je imamu Ahmedu, Allah mu se smilovao, kada su kod 
njega spomenute murdžije [Hallal, Es-Sunne, 571]: “Onigovore: "Kada 
spo^na svoga Gospodara svojim srcem, onda je on (pojedinac, čovjek) vjernik." 
Zatim je rekao imam Ahmed: “Murdjtje to ne govore, to govore dfebmije. 
Murdjtje kcvfu: "Ntje vjernik sve dok ne isgovori svojim jejtkvm, makar i 
ne radio svojim udovima, a dfehmije kafu: “Kada spo^na svojim srcem svoga 
Gospodara, makar i ne radio svojim udovima”, a ovo je kufr. I Iblis je spo^nao 
svoga Gospodara i rekao : 


■ * ■ ^ 

"Gospodaru moj, zato što si me u zabludu doveo”. (prijevod 
značenja, suraAl- Hidžr, 39). 

Pogledaj: Е1 mesail ver-resail el-mervijje an imam Ahmed fil 
akide (1/73) 
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5. Ishak b. Raheve jh, Allah mu s e smilovao, kaže [Ta’azimu kadris- 
salati 2/929; Ibn-Redžeb, Fethul-bari, 1/21]: “Ргеђегак su murdjijepa 
kaju: 'ljudi koji kaju: “Ko ostavi propisane namaje be% negiranja, i ostavi post 
ramajana, i davanje jekata, i obavljanje hadjdja i sve fargvve bej negranja, mi 
takve ne smatramo nevjernicima; njihovo stanje je kod Allaha, jer oni potvrđuju 
svojimjejjkom”. U njih nema sumnje - tj. da su oni koji to kaju murdjtje”. 

6. Adžurijj, Allah mu se smilovao, kaže [Erbeine hadisen, 135- 
137]: “Znajte, Allah se smilovao nama i vama, da ono na čemu su muslimanski 
učenjaci jeste da iman koji je obavejan svim stvorenjima jeste: vjerovanje srcem, 
govorjejjkom i rad udovima. Nije dovoljna spojnaja srcem i govor jejikom, sve 
dok njib ne bude rad udovima. Pa kada upotpuni ove tri stvari, čoijek biva 
ijernikom. Djela udovima su su potvrda vjerovanja srca i jejjka, tako da onaj 
ko svoje ijerovanje ne potvrdi svojim djelom i udovima poput: tahareta, namaja, 
jekata, posta, hadjdija, djihada i slično tome, i jadovolji se spojnajom i govorom 
takav nije vjernik, i neće koristiti spojriaja i govor. U njegovom ostavljanju djela 
jeste poricanje njegova imana, a u radu po onome što smo spomenuli jeste potvrda 
njegova imana. Znaj to dobro, to je tvrdnja muslimanskih učenjaka, kakoprijašnjih 
tako i kasnijih. Onaj ko kaje mimo ovoga tajje podmukli murdjija;prtčuvaj ga se 
radi svoje vjere! A dokaj ovom jesu Allahove, ajpe ve djelle, riječi : 


uibj 'df’j \y ј>ј \y±juj *■ Uo— j/jM aJ aAII V] jf Uj 


"A naređeno im je da se samo Allahu klanjaju, da Mu iskre- 
no — kao pravovjemi — vjeru ispovijedaju, i da molitvu 
obavljaju, i da zekat udjeljuju; a to je ispravna vjera”. (prije- 
vod značenja, sura El-Bejjine, 5.) 


7. Ibnu-Betta, Allah mu se smilovao , u poglavlju Pojašnjenje 
imana i njegove obaveze te da je iman vjerovanje srcem, potvrda 
jezikom i djelo udovima, a ne može čovjek biti vjernik osim uz ovo 
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troje, kaže |E1-Ibane, 2/764): “Svako ко ostavi nesto odfarjova kojeje Allab 
propisao u svojoj Ktijiji, ilipak potvrdio Poslanik Ш,и svom sunnetu, negirajući i 
pončući to — pa, takavje kafir očitog kufra. U to ne sumnja rajuman čovjek koji 
vjeruje u Allaba i u Sudnji dan. A onaj ko to farjove) potvrdi i ijgovon svojim 
jejikom, jatim ib ostavi vj nemarnosti i šale, ili, vjerujući murdjijama i slijedeći 
njihov mejheb, tajje ostavio iman: u njegovom srcu nema ništa od njega, ni malo ni 
mnogo. I takav je od skupine munafka koji su ja vrijeme Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, krili svoj nifak, pa je sisao Kur’an opisujući njib i ono što im je 
pripremljeno, te da su oni u jadnjem katu Dfehennema, utječemo se Allahu od 
mejfeba jabludjelih murdjjja’. 

I kaže isto tako [Ibane, 2/779): “Tako da ime imana obubvata ova tri 
jnačenja. Ne mpje se jedno odvojiti od drugpg, niti konstitijedno be% drugog, sve dok 
iman ne bude govorjejikfjm, djelo udovima i spojnaja srcem, što je oprečno govoru 
jabludjehh murdšjja čija su srca skrenula a šejtani sepoigrali njihovim mojgomma”. 

8. Ibnu Hanbeli, Allah mu se smilovao , kaže ( Er-risalet el 
vadiha fir-reddi alel ešaire 2/803, 808): “Allah, azze ve dželle, kaže: 




"Ja, zaieta, opraštam onome ko se pokaje i uzvjeruje, i do- 
bradjela čini, i koji zatim napravomputuistraje.” (prijevod 
značenja, sura Ta ha, 82.) 


Uzvišeni nas obaviještava da neće oprostiti osim onome ko spoji 
između govora i djela, jer jedno bez drugog ne koristi... 

I rekao je Uzvišeni: 


* У 

"Eto to je Džennet, koji ste u nasljedstvo dobili za ono što 
ste radili” (prijevod značenja, sura Ez-Zuhruf, 72.) 
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I kaže isto tako: 


\y^ Uj Иј»- wjI>»^1 lAJ^I 

"Oni će stanovnici Dženneta biti, u njemu će vječno bora- 

viti kao nagrada za ono što eu činili” (prijevod značenja, sura 

El-Ahkaf, 14.) 

Ovi ajeti upućuju da jedno bez drugog ne koristi. Ovo je odricanje 
od govora murdžija i onoga što proizilazi iz njihovih stavova i govora”. 

9. Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, nakon što je spomenuo govor 
nekih od selefa: “N eprimasegovorbe^djela” , kaže [El-Istikame, 2/309]: 
“U ovomeje odgovor murdjjama koji samo govor smatraju dovoljnim. Ovim nas 
obaiještava da mora biti i govora i djela,jer iman je govor i djelo. Ove dvije stvari 
morajupostojati, kao što smo o tome detaljno govorili na puno mjesta ipojasnili da 
ijerovanje srcem i tjgovorjejjkom mrjnju prema Allabu i Njegovu Šerijatu, 
te oboljenjem ka Allabu i Njegovom Serijatu ne motje biti iman koncenjusom 
vjernika, sve dok se vjerovanju srcem ne spoje dobra djela. A osnova djela jeste djelo 
srca — a to je Ijubav i veličanje, koji su oprečni mrjnjt i oholosti”. 

I kaže isto tako, Allah mu se smilovao , [El-Fetava, 7/621]: “Onaj 
ko kaje da se iman ebvadjtb moje ostvariti be% činjenja bilo čega od vadjiba be% 
objtra smatrao te vadjibe nujnošću imana ili dijelom njega, da je to formalno 
rajtla’jenje, taj je očito pogriješio. To je novotarija irdja’a radi kojeg su selefi i 
učenjaci puno govotili o njemu i njegovim sljedbenicima, i itjreklijako osore riječi, 
kao što je već nam pojriato”. 

I kaže isto [El-Fetava, 7/543-547]: “Stoga većina murdšjja jeste na 
stanovištu da je djelo srca sastavni dio imana, kao što to od njibprenose pisci. Jedan 
od njib koji ib spominjejeste i El-Esari koji u svojoj knjtjt 'El-Mekalat ” kaje: 
“Kajtšle su se murdjjje po pitanju imana, tj. štaje to imanč Ima ib 12 skupina.” 

Zatim ih je spomenuo, a kada je došao do desete skupine murdžija, 
sljedbenika Ebu-Muaza et-Tumenija, spomenuo je da oni kažu: 
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“Onaj ko ostavifarvjove poput namaja, posta, badšfišja, negirajući ib, ismijavajući 

se i odbijajući ib, takav je kafir. A ako ib ostavi, ne obalalivši njibovo ostavljanje, 

većib i% ^aupetosti odgađa igovoti: “Sada ću klanjati samo da ’javršim svoj posao i 

jabavu”, onda nije kafir. Makar klanjao dan, ilinekiod vakata, aliga smatramo 

griješnikom (fasikomj'. 

10. Ebul-Husejn Muhammed b. Ahmed el-Melti eš-Šafi, [u 
svojoj knjizi Et-tenbih ver-redd ala ehlil ehvai vel bidei, str. 57.], u 

poglaviju o murdžijama kaže: “Spomenuo sam murdfje u ovoj svojoj knjifi na 
poćetku i na kraju jer njibov govorje nepojmljiv i nerajuman. Zar ne vidiš kako 
neki od njib kaje: “Ko kape: 1м ilabe illallab Mubammedun resulullab, obarami 
ono što je Allab obaramio i obalali ono što je Allab obalalio, takav će, kada 
umre, ući u Dfinnet, makar činio jinaluk, krao, ubio, pio alkobol, potvarao ćasne 
ijernice, ostavljao nama^ jekat ipost. Dok god prvjnaje njibovu propisanost, ali 
odgađa teobu, neće mu štetiti to što čini velike grijehe i ostavlja farjove i čini rajvrat. 
A akn ibpak čini, obalalivši ih, tadapostaje neijernik u Allaba, mušrik i ifiajj 


zj imand'. 

11. Ibnu-Redžeb, Allah mu se smilovao , [Fethul-Bari, 1/113- 
114], kaže: “Neke od skupine murdjija su govotili: “Iman je govor i djelo”, 
poklapajući se sa eblis-sunnetom. 7мНт su su djelo tumačili govorom, govoreći to 
je rad jefika”. 

12. Šejh Bin-Baz, Allah mu se smilovao, odgovarajući onima koji 
kažu da je djelo uvjet potpunosti imana kaže [Magazin “El-Miškat”, 
drugi tom, drugi dio, 279, 280]: “Ne, ne, nije uijet potpunosti. Dio, djelo 
je dio imana. To je govor murdjtja. Murdfije smatraju da je iman samo vjgovor 
jejjkom i ijerovanje srcem”. 

13. Šejh El-Usejmin, Allah mu se smilovao, govoreći o riječima 
koje su poznate kod onih koji kažu da je musliman onaj ko ostavi djela 
udovima, pa kažu: “Musliman nepostaje nevjermkom, sve dok ne ostavi osnovu 
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srčanog vjerovanja” i “Da većina uleme, a ne samo murdjtje jastupaju mišljenje 
spasa (od djebennemske vatre) onom k/> ostavi djela , \ Kaže šejh, negirajući 
ova dva pravila (Kaseta pitanja davetske uprave Katara): “Ovi jele 
prolivanje krvi i obalaljivanje onoga što je baram. Zašto vlasnik ove knjige nije 
jasnovao svoju knjigu na osnovama eblis-sunneta i djema ’ata, kao što je to činio 
šejbul-islam Ibn-Tejmijje u Vasitijskoj akidi”. 

14. Šejh Salih Fevzan, Allah ga sačuvao, je upitan [Odabrane 
fetve, 2/9] o riječima nekih ljudi da je akida ehlis-sunneta i djema ’ata. 
“Djelo je uvjet potpunosti imana, a nije uvjet njegove ispravnosti” pa je rekao: 
“To je govor murdjija eblis-sunneta. To je greška, ispravno je da djela spadaju u 
suštinu imana. Prema tome iman je vjerovanje govor i djelo;povećava sepokornošću, 
a smanjuje gnješenjem”. 

I kaže isto tako [Komentar Vasitijske akide, 145.]: “Murdji/e su 
svele iman na potvrdujejjka i ijerovanje srcem, a ispravan govor je da je iman govor 
jejikom, vjerovanje srcem i djelo udovima. Djela spadaju u suštinu imana, a nisu 
neŠto dodatno u imanu. Onaj ko se ograniči na govorjejtkom i vjerovanje srcem taj 
nije vlasnik ispravnoga tmana”. 

15. Šejh, učenjak Muhammed Eman el-Džami, AlJah mu se 
smilovao , kaže [Komentar tri osnovna načela - šesta kaseta, druga 
stranaj, kod govora pisca: “ Л ovoje jnačenje la ilabe il/allab, a u badisu stoji 
da glava svib stvari jeste islam, njegov stub je nama^ a njegov vrbunac borba na 
Allabovomputu”. Komentator je spomenuo namarnost puno ljudi kada 
je govor o namazu u pitanju uz opravdanje da je iman u srcu pa zatim 
rekao: .. Iman je u srcu, ali kada je on ispravan, ispravan je i iman udova i 

jejtka. To je trdja kpjije proširen medu muslimanima. Irdja jnaa: odstranjivanje 
djela od suštine imana, te da je iman samo vjerovanje srcem, ilipak vjerovanje srcem 
i tjgovor jejjkom jajedno. To je irdja kojt je puno proširen među muslimanima, a 
oni to i ne jnaju. Iman je tjerovanje srcem, ali to vjerovanje jahtjeva potvrdu. Ono 
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što potvrđuje to vjerovanje jeste govorjepika i djelo udova. Iman se sastoji od svih 
ovih stvari”. 

16. Uvaženi šejh Abdul-Aziz er-Radžihi, Allah ga sačuvao, kada 
je upitan o onome koji kaže: “Imanjegovori djelo i ijerovanje, ali je djelo uijet 
njegovepotpunosti ”, i bio je upitan sa slijedećim govorom: — Kaže se isto 
tako: “ Nema kufra osim ijerovanjem, pa je li to jedan odgovora ehlis-sunneta?'. 
Pa kaže šejh (Kaseta pitanja i odgovora vezanih za iman i kufr — 
drugo pitanje): “Ntje ovo govor ehlis-sunneta. bhlis-sunne govore daje iman 
govorjejika, govorsrca, djelo udova i djelo srca. lli, pak, govore da je imangovor i 
djelo, ili iman je govor, djelo i nijjet. Moraju hitiprisutna ova četiri elementa: 

- govor jezika, tj. izgovaranje jezikom; 

- govor srca, a to je njegova potvrda i vjerovanje; 

- djelo srca, a to je nijjet i iskrenost (ihlas) i 

- djelo udova. 

Tako da je djelo dio od četiri dijela imana. Zato nije ispravno reći 
djelo je uvjet potpunosti imana ili pak iman zahtijeva djelo jer to je 
govor murddjja. A nije nam poznato da je iko od ehlis-sunneta rekao 
da je djelo uvjet potpunosti. 

Isto tako, govor onoga koji kaže nema kufra osim vjerovanjem je 
govor murdžija. Murdžije isto tako govore: “ \Xiječi г djela su doka'j onoga što 
je u srcu od tjerovanja .” A to je hatil, već je govor kufra sam po sehi kufr, i djelo 
kufra je samo po sebi kufr. ; kao što smo spomenuli kod riječi Uzvišenog: 
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"Reci: zar ste se Allahu, njegovim ajetima i Poslaniku izru- 
givali? Nemojte se opravdavati, postali ste nevjernici nakon 
što ete bili \jernici”. (prijevod značenja, sura F.t-Tevba, 65- 
66), tj. postali ste nevjernici tim riječima. 





Dr ham b. Abdullah e .s Sennni 

17. Doktor, šejh Abdullah b. Ibrahim ez-Zahim kaže 
[Predgovor knjige Et-tibjan li alakatil ameli bi musemmel iman]: 

“'Zehm upo’goriti na nječi bafi’ja Ibn-Had'jera, rahimebullab, kada je napravio 
ra^liku vjrnedu govora eblis-sunneta i govora mu’tesjla pri definiranju imana i 
pojašnjavanja njegove granice: . jer su neki uvajpni Ijudi ra^umjeli i% toga da 
su sva djela uijet potpunosti imana kod sekfa. To je greška u knju upada puno 
tulabul-ilma (učenika), onib koji nisu ra^lučili govor selefa u ovom poglavlju. Ovim 
riječima se ciljaju djelaponaosob (abad el-e’amal), a ne djela u jelini. Tj. svako 
djelo od dobrih djela je knd njih uijet potpunosti imana, oprečno m ’utejilima kod 
kojib je svako djelo uijet ispravnosti imana. To ’jato jer se iman kod sekfa povećava 
pokornošću i smanjuje griješenjem. A nije njibov cilj da su djela u cjelint (dfinsul- 
amel) uijet potpunosti imana,jer bi to ^načilo ispravnost imana beg djela — a to je 
govor murdfija, a nije govor eblis-sunneta”. 




Peti predgovor 

Nakon što smo pojasnili u prethodnim uvodima ono što je 
neophodno u poznavanju ovog pitanja, ipak iz svega se toga izdvojila 
jedna skupina onih koji slijepo slijede određeno mišijenje (mezheb) od 
novotara koji lukavo i predano pozivaju u tumačenje imana koji je, 
prema njima, sastavljen iz: 

- govora 

- i djela 

S tim da djelo u ovom slučaju kod njih ukazuje samo na djelo srca 
ili na djelo jezika prilikom izgovora. Ono u što nema sumnje jeste da, 
ukoliko se spomene djelo, to uključuje i djelo srca (mimo djela tjelesnih 
organa tj. udova), i to su nijjet i iskrenost i sl. 

Tako je rekao Ebu-’Ubejdullah Kasim b. Selam, Allah mu se 
smilovao [El-Iman,76]: „ l'akav je slučaj sa imanom. U njemu se nala^e 
stepeni i kategorije (menasjl) iako se njegovipripadnici nasjvaju jednim imenom — 
mu’mini, i on (iman)je djelo od onib djela sa kpjimje Allab, subbanebu ve te’ala, 
obave^ao Svoje robove, i koje je propisao i učinio ib fardom (propisanim činom) na 
njibove tjelesne organe, te je učinio da se osnova imana ogleda u srčanoj spo^naji. 
Nakon toga je vjjavljivanje jesjkom učinio da bude stjedok srčanoj spotpnaji, a 
•jatim su djela ta knja tu spo-jnaju potvrđuju.” 

Zatim je Allah, subhanehu ve te’ala, svakom tom dijelu 
(komponenti), tj. srcu, jeziku i tjelesnim organima dao ono što nije dao 
drugom. Tako je djelo srca čvrsto uvjerenje, a djelo jezika govor, a djelo 
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ruku jeste izvršavanje njima određene radnje, a djelo nogu jeste hod i sl. 
I sve to objedinjuje ime koje se zove djelo (a’mel). 

Stoga iman, shodno ovom opisanom, počiva na djelu od početka 
do kraja. 

Zato su učenjaci ehlis-sunneta negirali govor onih koji su smatrali 
da se, pod definiranjem imana: govor i djelo, djelo smatra samo djelom 
srca, bez djela tjelesnih organa, tj. udova. Tako su takav govor smatrali 
nečim netačnim i lažnim, što je umeteno, podmetnuto u govor selefa. 

Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao [El- 
Fetava, 7/171]’: „7,načm]e terminolopi]e kod selefa kod definiranja imana, daje 
on: govor i djelo,jeste da se s tim podra’jumijeva: govor srca ije’fika te djelo srca i 
tjelesnib organa (udova)'' 

Zatim šejhul-islam dodaje i kaže da su neki u ovome dodali i rekii: 
„ Iman, to je: uvjerenje (i’tikad), govor i djelo %bog opre’jnosti da se slučajno 
ne bi i’ju’jeo govor srca kod definiranja i ra’jumijevanja ispra’ja govor (kavl) ili 
i’fu’fimanje djela organa kod definiranja i ra’jumijevanja i%ra%a djelo (a’mel). 
Stoga ono u što je rjerovao eblis-sunnet i djema ’at, a koji se povodi %a dobrim 
pretbodnicima (selefus-salib), jeste da su imami pod i%ra%pm djelo (a’mel), pri 
definiranju da je iman: ubjeđenje (i'tikad) i govor i djelo, smatrali da je to djelo 
pokornosti organa (njibova poslušnost naredbama u obavljanju istih i poslušnosti u 
’jabranama te klonjenje od istib) be% ikakve sumnje". 

I kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje [El-Fetava, 7/ 198]: „Stoga je 
osnova imana ono što se nala’fi u srcu, a spoljašnje radnje, djela tjelesnib organa 
i udova (nama^j ’jekat...) jesu obave’jni oblik sa kpjim se ispoljava ono što je 
u srcu. Stoga se nikako ne moje ^amisliti prisutnost obave^nog imana u srcu 
u^ potpunu, apsolutnu manjkavost gelokupnih djela tjelesnib organa i udova. 
Naprotiv, netgvršavanje određenib spoljašnjib radnji (naredbi knje se odnose na 
tjelesne organe i udove, poput jekata, posta, badjdja...) — mimo namaza (jer 
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smo prethodno pojasnili da je ostavljanje, nevpiršavanje nama’ja kufr) — jeste 
re^ultat manjkavosti imana u srcu. Takav iman obubvata ono na šta se radnja 
odnosi (srce) i samog ijvrštoca radnje (djela) koja su iazim’ (neophodna) iakoje 
sama osnova imana u srcu, a djelo je ve^ni dio toga imana koji ga slijedi. Jer, nije 
dovoljno vjerovanje samo srca, već, паргоћц on mora biti sa vjerovanjem srca 
i dobrim djelima.” 

Ovo je je jedan od tekstova koji nam govori da je selef djela 
tjelesnih organa i udova učinio veznim ili sastavnim dijelom imana, uz 
potpuno uvjerenje da imanska sveobuhvatnost, tj. krajnja potpunost, 
biva sa djelima tjelesnih organa i udova. 

Međutim, u prošlosti se pokušavalo da se djela tjelesnih organa i 
udova potisnu iz definiranja ehlis-sunneta da je iman: govor i djelo i 
iz njihove stvarne uloge. 

Konačni vrhunac tih namjera i pokušaja dobio je najveći izražaj u 
vremenu imama Ahmeda b. Hanbela (rođen 164., a umro 241. godine 
po Hidžri). 

Stoga je čuveni imam i hafiz ovog ummeta Ebu-Bekr Ahmed b. 
Halal |Es-Suneh, 3/570], naslovio poglavlje “Od murdžijskih tvrdnji 
jeste smatranje da je iman: 

- izgovor jezika i 

- djelo tjelesnih organa i udova. 



f)i . h(im b. Ahilullah es Senani 


Pa, shodno tome, ukoliko čovjek samo izgovori šehadet jezikom 
(ne izvršavajući pri tome naredbe koje su naređene njegovim tjelesnim 
organima i udovima) to se izravno ubraja u djelo tjelesnih organa”, i ovo 
je njibov naj'zjoćudniji i najpokvarenijigovod’ 

Zatim je Ebu-Bekr Halal, [3/570], spomenuo vjerodostojni lanac 
prenosilaca da je Esrem, Allah mu se smilovao, rekao:” Čuo sam imama 
Ahmeda b. Hanbela kada mu je reć eno: “Šta kapu 'ja Sebabu' 1 } Pa reče imam 

56 opaska prevodioca: Ovo jc uistinu jedan podmukao i podao stav koji su murdžije pokušale 
ubaciti u akidu ehlis-sunneta i džema’ata. 

Naime, ono što je općepoznato kod svih murdžijskih grupacija i onih koji su ih na tome na- 
slijedili (eša’rije, maturidije) jeste da su djela tjelesnih organa izbacili iz imana. Tako, shodno 
tome, kod njih onaj koji ne izvršavaobavezne radnje koje su propisane na tjelesne organe po- 
put namaza, zekata, posta, hadža, itd. jeste mu’min uz uvjet da ne porekne obavezu tih propisa 
i da izgovori makar jednom u životu šehadet. 

Shodno tome je murdžijski mezheb u akidi uvijek bio toplo dočekan i općeprihvaćen kako od 
strane običnog svijeta, tako isto sa strane vladara i vladajuće klase. S druge strane postao je 
glavni elaborat rušenja islama u projektima nevjerničkih sila, jer ovaj mezheb u akidi doslovno 
poziva muslimane da napuste fardove i vadžibe koji su im propisani, a sam džihad jcste propis 
koji se izvršava tjelesnim organima, a pošto fardovi i vadžibi koji se izvršavaju tjelesnim orga- 
nima nisu od imana, stoga samo napuštanje institucije džihada ne utječe na iman muslimana. 
Ovaj projckat ncvjernika je trajao nekoliko stoljeća, tako da smo danas dobili jcdnu tužnu sliku 
da muslimani čitavog islamskog svijeta ne poznaju ulogu i važnost institucije džihada, tako da 
sc onaj koji se danas bori na Allahovom putu proglašava teroristom, fanatikom, i to od samih 
muslimana. Naprotiv tome se slanje muslimanskih vojnika da se, zajedno sa ncvjernicima u 
istom safu, bore protiv istinskih mu’mina smatra poželjnim činom, pa čak i od obaveza koje 
se moraju ispuniti. 

Islamski učenjaci su krajem prvog i počctkom drugog, pa sve do kraja petog hidžretskog stolje- 
ća, osujetili opasnost murdžija. Zestoko su im sc suprotstavili i potukli njihovc ideje i stavovc. 
Uvidjevši da ne mogu ojačati svoj mezheb, ncki od murdžija su pribjegli jednoj fenomcnalnoj 
varci koju je hafiz Halal spomenuo i kako smo to već navcli. 

Naime, oni su se na prvi pogled složili sa ehlis-sunnetom da se iman sastoji od govora i djela. 
Medutim, u djelo su ubrajali pokretanje jezikom, prilikom izgovora šehadeta, jer kažu: “Kada 
čovjek izgovori šehadet, dolazi do pokretanja jezika, a jezik je od tjelesnih organa, Stoga je ta- 
kav mu’min, pa makar sva druga djela izostavio, jer je ušao u definiciju “djela tjelesnih organa” 
pri izgovoru, te je njegov iman ispravan, shodno kako su ga definirali učenjaci selefa”. 
Nažalost, ovo akidetsko ubjedenje je danas oživilo i dobilo svojc branitelje. Međutim, hvala 
Uzvišenom koji jc dao da u svakom vremenu bude učenjaka koji će se svakoj pojavi novotarije 
suprostaviti, pojasniti je i potući je u korijenu. 

Zato je jedan od prvih koji je prepoznao ovu podvalu bio imam Ahmed b. Hanbel. Kada je 
riječ o tome, njegovi govori su preneseni do nas, a i sam autor ovog djela ih spominje. 

57 opaska prevodioca: Šebabe b. Sivar, Ebu-Amr, poznati murdžija (v. “Taqribut-tehzib”, 
1/332, hafiz Ibn- Hadžer. 
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Ahmed: “Šebabe je posjvač, dai'ja u murdjjjam". Zatim reče: “()d Šebabe 
se prenosi govor hoji je gori i pokvareniji od ovoga što su rekle klasične murdjije, 
te nisam čuo nikog sličnib njemu (od murdjjja) da je rekao tako nešto. Šebabe je 
rekao: “Ako čovjekjespkom ijgovon, to se tjravno ubraja u djelo tjelesnib organa i 
udova". Zatim je rekao imam Ahmed: “Ovo je zločest i pokvaren govor. 
Nisam nikoga čuo da kaže ovako nešto, niti mi je preneseno da je neko 
ovako nešto rekao”. 

Ovo navodi isto tako i šejhul-islam Ibn-Tejmijje [El-Fetava, 
7/255J 58 . 

Kaže Ibn-Redžeb, Allah mu se smilovao [Fethul-Bari, 1/113- 
114] 59 : ‘ ‘Medu murdjijama je bilo onih hoji suseu definiranju imana složili sa 
ehlis-sunnetom rekavši da se on sastoji iz: 

- govora i 

- djela tjelesnih organa i udova. 

Medutim, onisu tumačili ipoimali da je djelo tjelesnib organa u stvari izgovor 
odnosno djelojejika. 

Ovajgovor spominje imam Abmed od Sebabe b. Sivara kojem se je on jestoko 
suprotstavio i negiraoga rekavsi: “Ovo je j/očest t pokvarengovor, niti sam ikog čuo 
da kaje ovako nešto, niti mijepreneseno daje neko ovako nešto rekao”. 

Vjerovatno je imam Abmed sa ovim negirao Šebabi njegovo tumačenje 
defimcije imana kod selefa da je on: govor i djelo tjelesnib organa i udova, jer je, 

uistinu, takvo tumačenje (Šebabe je rekao: “Ako čovjek jejtkom tjgovort, to se 

58 opaska prevodioca: Kaže dr. A’tijeh Zahrani u korekciji rivajeta i opaskama na “Es- 
Suneh” od Halala, 3/571, da je lanac prenosilaca od imama Ahmeda vjerodostojan. 

59 Hafiz Ibn-Rcdžeb je prije hafiza Ibn-Hadžera počeo komentirati Buharijin Sahih nazvavši 
ga “Ferhul-Bari”. Međutim шје ga uspio završiti. Nakon njega jc došao Ibn- Hadžer te proko- 
mentirao Buharijin Sahih, nazvavši ga isto tako “Fethul-Bari”. Međutim, treba znati da jc hafiz 
Ibn-Redžeb bio ućenik Ibnul-Kajjima te je bio ispravne akide, što sc odražava i na njegovome 
komentaru Buharijina Sahiha, doćim je hafiz Ibn-Hadžer bio aša’rijske akide koja nije akida ch- 
lis-sunneta, što sc takoder odražava u njegovu komentaru Buharijevog Sahiha. (v. “Ahtau 
fethil-bari fil-a’qideh”, izdavčka kuća”Esedus-suneh”, Kairo). 

Hafiz Ibn-Redžeb je umro 795., a hafiz lbn-Hadžer 852. godine po Hidžri. - op. prev. 



Dr.lsam h. Abdullah es-Senu п i 


i’Zravno ubraja u djelo tjelesnib organa’j novotarija (bida’b) i u ovom se govoru 
(Šebabe) ogleda nemoć. 'Го ^ato jer prema ovakvom definiranju ispada da djelo 
tjelesnib organa i udova nije ništa drugo nego samo i^govor, odnosno sva djela 
spadaju pod i’jgovoč’ A 

Upitan je naš učitelj (šejh) Muhammed el-Usejmin, Allah mu 
se smilovao [“Tenbihul-ihvan ila haqiqatil-iman wer-redu a’lal- 
muhalifin”, str. 69.], o onima koji kažu da je iman uvjerenje srca te 
izgovor jezika, a osnova je u djelima srca. Zatim je ljutito odgovorio: 
“Kod Allaha zaštitu tražim, ovo je govor murdžija. To je stari, poznati 
mezheb”. 

Stoga ćemo sada navesti nekoliko dokaza u kojima je jasno da je 
selef (naši dobri prethodnici) smatrao djelo jednako vrijedno govoru i 
imanu (vjerovanju), a pod djelom su podrazumijevali djelo tjelesnih 
organa i udova. 

1) Kaže Ebu-U’bejde Kasim b. Selam, Allah mu se smiiovao 
[El-Iman, 53-54.], u poglavlju “Povezanost imana”: 

“ Znaj, Alab ti se smilovao, da su se, kada je riječ o ovome, islamski učenjaci 
podijelili u dvije grupe ili skupine. 

Rekla je jedna grupa: ‘Tman je iskrenost srca (ihlas) prema Allabu, 
subbanebu ve te’ala (odnosno nijjet i uvjerenje), sijedočenjejesjkom i djela tjelesnib 
organa i udova. 

Rekla je druga grupa: Naprotiv, iman se postiije samo srcem (potvrdom) i 
jejikom (šebadet). A što se tiče djela — to se ogleda u bogoboja’jnosti, dobročinstvu, 
te ne ulaji u iman. 

Mi smo pogledali u ra’jilaijenje ijmeđu ove dvije grupacije i našli smo da 
Kur’an i sunnet potvrđuju stav onib koji su rekli daje iman: nijjet, govor i djelo 

60 opaska prevodioca: Hafiz Ibn-Redžeb je u nastavku pokušao pojasniti da sa ovim se 
ne izražava negacija imama Ahmeda da se govor jezika naziva i djelom. Mcđutim, jasno je iz 
samogrivajeta da je imam Ahmed u potpunosti negirao mogućnost da se govor smatra djelom, 
a to sam Ibn-Redžeb spominje u istom djelu i strantci rekavši: “...Od njega se (imama Ahmeda) 
prenosi da se ne то%е isgovor na^pali djelomt’ 
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tjelesnih organa i udova, be^ ra^like i itjusjmanja ovih komponenti. Sa druge 

strane, Kur’an i sunnet negiraju ono što je rekla druga grupa”. 

U ovome vidimo da je Ebu-U’bejde pojasnio da se izraz djelo 
ogleda u djelu, izvršavanju radnje tjelesnih organa i udova, a uvjerenje 
(iman srca) jeste nijjet i iskrenost (ihlas). 

Prije toga smo spomenuli njegov govor [El-Iman, 76.]: “Takavje 
slučaj sa imanom. U njemu se nalaje stepeni i kategorije (menajtl), tako se njegovi 
pripadnici najivajujedmm imenom (mu’mini). I on (iman) je djelo od onih djela 
sa knjimje Allab, subhanehu ve te’ala, obavejao Svoje robove i kojejepropisao i 
učinio ih fardom (propisanim činom) na njihove tjelesne organe i udove ”'. 


2) Kaže Ebu-Sevr el-Kelbijj 61 , kako navodi hafiz Lalikai [Šerhu 
usuli i’tiqadi ehlis-sunneti wel-džema’ti, 1/172], odgovarajući 
čovjeku koji ga je upitao o imanu te razilaženju ljudi kada je riječ o 
tome pitanju: “Iman je: 

- potvrda srca, 

- izgovor jezika i 

- djelo tjelesnih organa i udova”. 

Isto tako je rekao, kako navodi hafiz Lalikai u [Šerhu usuli 
i’tiqadi ehlis-sunneti wel-džema’ati, 4/850]: “Sto se tiče one grupe 
koja smatra da djelo nije od imana njima se kaže: “Sta je to htio Uzvišeni 
Allah od svojih robova kada je rekao: 


“ '-кј\ \& ssui \jJjj “ 

"obavljajte namaz i dajite zekat” (prijevod značenja, sura Be- 
kara, 43.). 

61 opaska prevodioca: Ibrahim b. Halid, imam, hafiz, mudžtehid, muftija Iraka, sudrug ima- 
ma Šafije, umro 240. godine po Hidžri (v. “Tarihul-Bagdad”, 6/65, te”Sijer..”, 17/72, te 
“Taqribut-tehzib”, 1 /49). 
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DrJsam h. Abdullah es-Sennni 


Da li samo da se potvrdi obaveza te naredbe Ш da se potvrdi 
obaveza i izvršavanje te obaveze sa tjelesnim organima i udovima? 

Pa ako kažu: «Sa ovim Uvjvišeni Allab %eli da sepotvrdi obaveju, ali ne i 
ispiršavanje te obave^e tjelesmm organima udovima», reći će im se: «Onaj ko kaje 
ovajgovor, tj. da Ujvišem Allah ne trašj od svojih robova da klanjaju (obavljaju) 
namajj daju jekat, postaje neijernik kod svih islamskib ućenjaka.v 

Pa ako kažu: «Sa ovim U jvišeni Allah jeli dapotvrdi obaveje ite ijvršavanje 
te obaveje tjelesnim organima i udoviman. 

Reći će im se: «Pa ako sa ovim ajetom Uvjvišeni Allab trašj ispoljavanje 
obje (potvrdu obaveje i ijiršavanje iste), pa jbog ćega smatrate da ćoijek moje biti 
mu>min (rjernik) samo sa jednim od tog dvoga (da li samo potvrdom obaveje bej 
ijtršavanja iste ili ijiršavanje radnje, a nijekanje obaveje), iaho je potpuno jasno 
da se sa ajetom aludira na obojeo. 

Šta mislite ako čovjek kaže: «Radit ću sve što mije U-jiišem Allah 
naredio, alija to ne smatram obavejom (namajj jekat, post, badjdp...p> — da li 
je takav vjernik? 

Pa ako kažu «Ne», reći će im se: «Šta mislite, ako ćovjek sve ono što mu 
je Uspišeni Allah propisao smatra obavejom, međutim ništa od toga ne ijiršava, 
da lije takav vjermkćv 

Pa ako kažu: «Da», reći će im se: «Pa kakva je rajlika, kada ste već 
pnjnah i bili ste na stavu da Ujinšem Allah trašj od roba oboje (pnjnanje i 
i%vršavanje)!!h> 

«Kako mojete praviti rajliku i reći: «Ako pnjna obaveje, a ne tjiršava ib, 
on je mu>min, a akn tjtršava radnje tih obaveja, a ne pnjna njihovu obavejnost, 
on nije mu>min. Stoga, ako kod vas — pn-jnavanjem, a netjvršavanjem — postaje 
mu>minom, sbodno tome, neophodno je (shodno vašoj teoriji) da i tjiršavanjem, a 
nepnjnavanjem isto tako bude mu>min — nema rajltke tjmeđu toga». 

Ovdje vidimo da je Ebu-Sevr, pojašnjavajući ovo pitanje, raščlanio 
priznanje koja se ogleda u izgovoru jezika i potvrde srca i djela tjelesnih 
organa i udova, ukazujući na njih, kroz stimulaciju namaza i zekata. 
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3) Rekao је imam Ahmed b. Hanbel, kako to navodi hafiz Halal 
[Es-Sunne, 3/601], nakon što je upitan o imanskom izuzimanju, 
odnosno kada te neko upita: “Jesi li ti mu'miri?' — kako da se odgovori. 
Pa je rekao imam Ahmed: “Mu’min, ako Allah da, i nadati se je da sam 
mu’min. Jer, čovjek ne zna da li je kako treba obavio i ispunio djela koja 
su mu propisana i da li su primljena”. 62 

Zatim, hafiz Halal, [3/581], navodi rivajet da je Ibn-Bahtar 
rekao: “ Upitao sam imama Ahmeda o spo^naji srca (Tna’rifeh ) igovoru, da li se 
ta spo’jnaja igovorpovećava i smanjuje (kao što je to slučaj sa imanomj pa je 
rekao imam Abmed: “Ne, došli smo sagovorom i spo’jnajom, a preostala su djela 
tjelesnih organa i udova ”. 63 


4) Rekao je Ebu-Hatim er-Razi 64 , kako to navodi hafiz Lalikai 
[Šerhu usuli i’tiqadi ehlis-sunneti wel-džema’ti, 1/181], i kako to 
navodi Ebu-Ja’la [Tabekatul-hanabileh, 1/286]: “Iman se sastoji i% 
govora i djela tjelesnih organa i udova, što ’jnači: ipgovor jesjkom, potvrda srcem te 
ijvršavanje radnji tjelesnim organima i udovima, poput nama’ja, ’jekata, hadja, 


62 opaska prevodioca: Ovo je tzv. imansko lzir/imanje ili “F.l-istisnau lil-iman” gtlje je ehlis- 
sunnet govorio ovo što je i sam imam Ahmed rekao. Odnosno, ehlis-sunnet ne tvrdi da onaj 
koji izgovori šehadet da je takav mu’min sve dok taj šehadet ne potvrdi djelima; pa čak ni u 
tome slučaju ne garantiraju iman takvom, nego kažu sa izuzimanjem: “Mu’min ako Allah da”, 
ili: “Nadati se je za takvog da je mu’min”. 

Dočim su onome ko izgovori samo šehadet uz potpuno i apsolutno neiz.vršavanjc propisanih 
obaveza murdžije garantirale Džennetlll 

Stoga bi oni na pitanje “Da li si mu’min?”, odgovarali sa: “Da”, uz potpunu garanciju i jamstvo. 

63 opaska prevodioca: Kaže dr. A’tijeh Zehrani u opaskama na “Es-Sunneh” od Halala, a 
nakon spominjanja ovog rivajeta od imama Ahmeda: “Ono što je ispravno, a Allah zna najbolje, 
jeste da se spoznaja i govor povečavaju i smanjuju. To zato jer što više čovjek razmišlja o 
Uzvišcnom Allahu i Njegovim ajetima i uči, te spominje Uz.višenog Allaha - iman se povečava, 
a u protivnom se smanjuje. Л rekli smo da se iman sastoji iz. tri neraz.dvojive komponente, a sve 
one utječu na povečanje i smanjivanje imana, a Allah z.na najbolje”. 

64 opaska prevodioca: Muhammed b. ldris, čuveni hafiz i hadiski kritičar. Rodio se 195., a 
umro 277. godine po Hidžri. Rekao je Musa b. Ishak: “Nisam vidio nikog da više pamti od 
njega”. (v. Ibn-Hadžer, “Tehzibut-tehzib”, 9/29). - op. prev; 
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Dr lsa m b. Abdulluh es Scnani 

posta mjeseca ramagana, te svib ostalib fardova, tj. obavegmh radnji koje je Allab, 
subhanehu ve te>ala, propisao svojim robovima, te je igvršavanje tib radnji sa 
tjelesnim organima od imana'. 

5) Rekao je Kadi I’jad 65 , kako to navodi Abdullah b. Ahmed b. 
Hanbel |Kitabus-sunneh, 1/375]: “Ugvišeni Allah je naspao ovu vjeru 
govorom i djelom tjelesnih organa i udova. Što se tiče govora, on se ogleda u potvrdi 
Allabove jednoće (tevhida) te potvrde i svjedočenja poslanstva Mubammeda Ш, i 
njegove dostave onoga sa čim je došao, tj. sa čime suposlani Kur'an i sunnet. 

Što se tiče tjelesnih organa i udova, on (iman) se ogleda u ispvršavanju, 
obavljanju fardova, obavegnib, propisanih radnji (namas^ pekat itd'.) i klonjenju 
od onib radnji koje su jabranjene (haram)." 

6) Rekao je Ebu-Džafer et-Taberi |Tehzibul-Asar, Musned 
Ibn-Abbasa, 2/685]: “Opći ijrag imana se ogleda u spojnaji srca, potvrdi 
jejikom te djelom tjelesnib organa i udova, s tim da se potvrda srca ogleda u čvrstom 
uijerenju, odlučnosti, te potpunoj pokornosti i poslušnosti, a potvrda jejika se 
ogleda u sijedočenju ili ipjavi (ipgovor šebadeta), a potvrda jelesnib organa i udova 
se ogleda u palaganju, trudu i obavljanju naređenib radnji (djela). 

Ukoliko se sve ove spomenute stvari (komponente) ispune, dobije se gelina 
pbog koje, ako je čoijek posjeduje, paslupuje pohvalu i jaštitu sa strane mu ’mina ”. 


65 opaska prevodioca: I’jad b. Musa el-Kadi, čuveni hafiz, učenjak Matoka, roden 476., a 
umro 544. godine po Hidžri. Te godine je umro i čuveni hafiz i imam ummeta Ebu-Džafer 
Bejheki. (v. hafiz Zehebi, “Tezkiretul-hufaz”, 4/1304). - op. prev. 
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7) Kažc Ibn Abdul-Berr 66 [Et-Temhid, 9/243]: 

“fto se tiče ostalihpravnika i% t^v. “škola mišljenja (ehlul-rejf 7 ” te učenjaka 
tpi’. “škola badisa (eblul-badis)” sapodručja Hidja^a (područje Meke i Medine), 
Iraka, ČSama (područje Jordana, Sirije, I Jbana, Palestine ijednog dijela Sinaja kaji 
je u Egiptu) i Egipta rekli su: 

Iman se sastoji iz: 

- govora i 

- izvršavanja radnji tjelesnim organima i udovima. Odnosno, govor 
jezika, a to je izjava (šehadet), te uvjerenje srca i djelo tjelesnih organa i 
udova — uz potpunu iskrenost (ihlas) — i uz potpuni pritvrđeni istinski 
nijjet”. 

8) Kaže Ebu-Zejd el-Kajrevanij [Er-Risaleh, 38.J: “Zaista je 
iman izgovor jezika te iskrenost srca i djela tjelesnih organa i udova”. 

9) Kaže Ebu-A’mr ed-Danij 68 , Allah mu se smilovao, u svome 
djclu “Risaletul-vafijeh”, 81.: “Rekli su islamskipravnici i učenjad badisa 
da se iman sastoji isj. 


66 opaska prevodioca: I lafiz Maroka. Kada se kažc za nekoga da je bio “Imamul-magrib”, 
ro ne znači današnji Magrib ili državu Maroko, već to podrazumijeva tadašnju Sjevernu Afriku, 
a današnji Tunis, Alžir, Maroko, pa čak neki učenjaci smatraju da u to spada Andalus, tj. današ- 
nja Spanija. On je imam Jusuf b. AbdulJah. Rođcn 368., umro 463. godine po Hidžri. (v. hafiz 
Zehebi “Tezkiretul-hufaz”, 3/1128). - op. prev. 

67 opaska prevodioca: Mimo pravnika Kufe poput Hammada b. Ebi-Sulejmana, Nu’mana 
b. Sabita (Ebu-I lanife) i ostalih koji se ubrajaju u tzv. grupu “Murdž.ijetul-fukaha” jer su u 
polpunosti izbacili djela tjelesnih organa i udova iz. imana, tc rekli da se iman niti povećava niti 
smanjuje te da je iman svih vjernika jednak, bez. raz.like da li se radi o imanu Ebu-Bekra i imanu 
najlošijeg muslimana danas. Iz ovoga se vidi da nisu svi pravnici škole mišljenja, “ehlul-r’ej”, 
bili od murdžija, već ih je vcliki broj zastupao stav koji su zastupali učenjaci hadisa odnosno 
“ehlul-hadis”, a taj stav jcste stav ehlis-sunneta i džema’ata. 

68 Opaska prevodioca: Haliz, imam, šejhul islam C Isman b. Seid b. Osman. Vrhunski učenjak 
koji je z.a sebe rekao: “Ništa nisam ispustio, a da nisam zapisao; a sve što sam zapisao, zapamtio 
sam; a ono što sam zapamtio, nisam zaboravio. Rođen 371. a umro 444. godine po I lidžri. (v. 

hafiz Zehebi: “Tezkiretul-hufaz”). - op. prev. 



Dr Isam b. Ahdullah es Srrnuu 


- govora, 

- djela tjelesnih udova i 

- nijjeta, te da se to sve prakticira na onaj način kako je to činio 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Dakle po sunnetu. 

Sto se tiče govora, to je šebadet i sve ono što on i’jjskuje, te potvrda meleka, 
knjiga, poslanika i svega onoga što je preko njib došlo od Upnšenog Allaha. 

Sto se tiče djela tjelesnib udova, u to spada obavljanje fardova, obave^nib 
radnji, koje je Upnšem Allab propisao te i^bjegavanje barama koje je Upnšem 
Allab ^abranio. 

Što se tiČe nijjeta, u njega spadaju djela srca (Ijubavprema Allahu i Njegovom 
Poslaniku, strab, nada...) i čvrsto imansko ubjeđenje. 

A što se tiče sunneta, u njega spada spojnaja, poimanje ујеге sa jnanjem”. 

10) Kaže Adžurijj, Allah mu se smilovao [Kitabuš-šeria’, 1/274], 
navodeći naslov: “Poglavlje, govor o tome da je iman potvrda srca, 
izgovor jezika i djela tjelesnih udova i nije vjernik onaj ko ne 
posjeduje ova tri segmenta”. 

I kaže isto tako [Kitabuš-šeria’, 1/275]: “Djela tjelesnih udova, Allab 
vam se smilovao, jesu potvrda imana koji je u srcu i na jejiku. Stoga onaj koji ne 
potvrdi iman djelima tjelesnib udova kao što je: čistoća (abdest), gusl, namajj jekat, 
post, badjdj, djihad, i ostale slične radnje, te se bude jadovoljio samo spojnajom 
srca i ijgovoromjejika, nije vjernik Ne koristi mu ni spo’jnaja ni govor. Zato je 
ostavljanje radnji tjelesnih udova u ovom slučaju poricanje imana. 

Nakon svega što smo spomenuli, vidimo da djela tjelesnih udova igraju ulogu 
potvrde imana, neka jeAllab napomoći, i uspjeh dolaji samo od Allaha'. 

I kažeisto tako [Kitabuš-šeria’, 1/311]: “Mikajemo, ihvala Uptušenom 
Allabu na tome,govor koji se slaje sa kuransko-sunnetskim tekstovima tegovorom 
učenjaka od čijeg se spomena niko ne stidi, niti im iko prigovara, niti se im iko 
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suprotstavlja, i to je ono što smo već spomenuli, a to je da je iman sposjnaja srca, 
čvrsto ubjeđenje, i'jpovor je’jjkom i djela tjelesnih udova i neće čoijek biti ijernik 
osim u% objedinjivanje ove tri komponente ili dijela I nije ispravno tjdvajanje jedne 
od tih komponenti od ostale dvije, i bvala Allabu na tome”. 

I kaže isto tako [Erbei’ne hadisi, 137]: “Imanje ono štoje propisano 
fardom na tjelesne udove, utjpotvrdu srčanog uijerenja, te tjgovora jejtkom. Kaže 
Uzvišeni: 



"0 vjemici, molitvu obavljajte (činite ruku’ i sedždu) i obo- 
žavajte svoga Gospodara, i dobra djela činite, da bi ste postigii 
ono što želite” (prijevod značenja, sura El-Hadždž, 77.) 

Te govor Allaha Uzvišenog: 

“ ;6\)l i/r, ŠSĆJI “ 

"Obavljajte namaz i dajite zekat”... (prijevod značenja, sura 
El-Bekara, 43.), te kao što kaže Uzvišeni na mnogim mjestima 
u Kur’anu. 

Slična tome je i obave’ja propisanog posta na kompletno tijelo; slična tome je i 
obave’jnost hadjdjp na kompletno tijelo te obave^nost djihada. 

Stoga su djela tjelesnih udova, u stvari, potvrda imana koji je u srcu 
i na jeziku. 

Sbodno tome, onaj koji nepotvrđuje svoj iman djelom tjelesnih udova kao što 
su: čistoća (abdest, gusl), nama^ jekat, post, hadf djihad itd. te se jadovolji samo 
sa spo'jnajom srca i isjgovorom je’jika be% radnji tjelesnib udova (prakse) ~ pa 
takav nije VJERNIK”. 
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Dr.lsam I). Abdullah es-Se.nani 


11) Kaže Ibn-Beta el-Akberijj 69 , Allah mu se smilovao [El- 
Ibane, 2/760], pod naslovom :”Pojašnjenje imana i njegovi fardovi 
(obavezni dijelovi): 

“Iman je potvrda srca, izjavajejjkom te djelo sa jelesmm udovima. Čovjek 
neće biti vjernik osim uz ove tri komponente. 

1 ptiajte, Allab vam se smilovao, da je Ujvišem Allahpropisao srcu spojnaju 
Njega Ujvišenog, te potvrdu Njega, Njegovib Poslanika, Njegovib knjiga te svega 
onoga sa čim je došao sunnet (praksa poslanika Mubammeda Ш). 

Zatim, da sve to ijgovon jejikom i potvrdi, a na tjelesnim udovima jeste 
vjvršavanje svib onib djela koja su tijelu naređena ipropisana. Sbodno tome, nije 
ispravno niti dojvoljeno ijujimati jedno od ovo troje što je spomenuto. Naprotiv, 
neopbodno je jdrušjvanje ovih spomenutih komponenti (dijelova). 

Stoga čoijek neće biti vjernik dok ne objedini ove tri komponente u jednu 
jelinu. 

Ukoliko se to dogodi, takav postaje ijernik u srcu. Zatim to postjedoči 
jejikom, a jatim to potvrdi djelom tjelesnib udova. 

Zatim, usprkos svemu tome, takav još uvijek nije vjernik sve dokle god ne 
bude ijgovarao i ijvrŠavao ono što mu je naređeno na onaj način kako je to činio 
Poslanik Mubammed Ш, odnosno po sunnetu — uporedo sa sa Allabovom knjigom 
i jnanjem. 

I sve ovo što sam vam pojasnio jeste ono sa čim je došao Kur'an i sunnet, i to 
je ono na čemu su se objedinili učenjaci ummeta”. 

I kaže isto tako u [El-Ibane, 2/779] : “ Znajte, Allab vam se smilovao, 
uistinu Utjvišeni Allab nijepobvalio ijernike, nitije opisao ono što im jepripremio 
od ujitaka i nagrada, te spasa od teške i bolne kapne, te Njegovim jadovoljstvom 
njima, osim и% ujet činjenja dobrih djela i ulaganja truda u izvršavanju 
onoga što će donijeti korist. 

69 Ubejdullah b. Muhammed r.bu-Abdullah, čuvem muhadis, pravnik, imam, šejhul-I’rak, 
učemk čuvcnog imama i nosica sunneta Hasana b. ЛНја Berbeharija. Umro 387. godine po 
Hidžri (v. “Sijeru e’alamin-nubela”, 16/529) - op. prev. 
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Sa druge strane, neophodno je objedinjavanje nječi sa djelom i nijjetom и% 
iskrenost (ihlas) tako da se postigne konstrukcija imana koja je sastavljena i% 
tri komponente ili dijela , koji se ni u kojern slučaju ne mogu razdvojiti, ili 
rastaviti jedno od drugog, niti koristiti jedno bez drugog. 

Shodno svemu ovome vidimo da se definicija imana ogleda u: 

- spoznaji srca 

- potvrde jezikom i 

- djela tjelesnih udova. 

Sa ovim govorom koji smo spomenuli se nisu slojile murdžije te su otišli u 
^abludu i njihova srca su ^astranjena pa se sa njihovim rasptmom poigrao šejtan ”. 


12) Kaže Ebu-Kasim Lalekai 70 , Allah mu se smilovao, u 
njegovom kapitalnom djelu [“Šerhu usuli i'tiqadi ehlis-sunneti wel- 
džema'h”, 4/830] 71 , u poglavlju sa naslovom: “Ono što se prenosi od 
Poslanika, sallallabu alejhi ve sellem, da je iman i^govor je’jjka, utjerenje srca i 
djela tjelesnih udova'. 

Dokaz da je iman sastavljen iz djela tjelesnih udova jesu riječi 
Uzvišenog: 


јо ćltaj i&jll \yyj »зСл)! \y*yuj jijJ! д) дЈ)! !ј.*-л-) N] \jjj \*j 


"Anaređeno im je da se samo Allahu klanjaju (N jemu Uzvi- 
šenom ibadet da čine), da mu iekreno - kao pravovjemi - 
\jeru iepovijedaju, i da molitvu obavljaju (namaz) i da mi- 


70 Hibetullahi b. Hasan et-Taberi, imarn, hafiz, alim, pravnik. Umro 418. godine po Hidžri. 
(v.”Šerhu usuli i’tiqadi”, 1/117-121) - op. prev. 

71 opaska prevodioca: Ovo djelo se smatra osnovom u akidi ehlis-suneta i džema’ta, te skoro 
da nećeš naći nijednog učenjaka koji je došao nakon njega a da ili ne uzima iz toga djela ili na 
njega ne ukazuje. (v. opširnije o ovom djelu u: dr. Muhammed Jusri, “Tarikul-hidajeh”, str. 
438-443.) 
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loetinju udjeljuju (zekat); a to je iepravna vjera.” (prijevod 
značenja, sura El-Bejineh, 5.) 

13) Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao 
[Šerhul-u’mdeh, 2/86]: “ Kod ehlis-sunneta se iman sastoji iz: 

- govorai 

- djela (djela tjelesnih udova/ 

i to je ono na šta upućuje i Kur’an i sunnet i na ćemu je konsen’jus (idćjna) 
selefa, odnosno prvib generacija muslimana, kao što je to već općepotjnato. 

I kat(u da se ovde pod govorom podra^umijeva potvrda svega onoga sa 
čim je došao Allahov poslanik Muhammed Ш- 

- 1 kaju da se ovde pod djelom podrat^umtjeva potvrda govora (ovdje se 
pod potvrdom govora podrajumijeva: nakon što se jetpknm potvrdi poslanstvo 
Allabovoga Poslanika ipotvrdi se sve ono sa čim je Poslanik Ш, došao, neminovno 
nakon toga slijedi potvrda svega toga ijgovorenog i već potvrđenog, a ta potvrda se 
ogleda u itpršavanju onoga sa ćim je došao, odnosno djelom tjelesnib udova). 

Stoga, ako čovjek u potpunosti izostavi djelo tjelesnih udova, neće 
biti vjernik. 

Govor sa kojim čovjek postaje vjernik jeste poznati specifični 
govor koji se ogleda u izgovaranju dva šehadeta. lsto tako, djelo sa 
kojim čovjek postaje vjernik jeste - namaz”. 72 

14) Kaže Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao [El-Fevaid, str. 
283]: “Iman se ogleda u spoljašnosti i u unutarnjosti. Sto se tiče spoljaŠnosti, ona se 

72 Opaska prevodioca: Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje u istom djelu i na istoj stranici (v. 

“Šerhul-u’mdeh”, 2/86, Darul-A’simeh): 

“Ono što je poznato jeste da se srž vjere ogleda u pokornosti i privrženosti, a to se 
postiže sa djelom, a ne samo sa izgovorom. Stoga onaj koji ništa ne izvršava od djela 
tjelesnih udova (naredbi) takav prema Allahu ne ispoljava vjeru, a ko nema vjere — on 
je nevjernik (kafir).” 





I II I I SN I 11 ORCi.AN/V I U DOV.V l' 1Ч>|ЛМ I MANA 
ijra^ava sa i^govaranjemjegika i djelom tjelesnik udova. A što se tiče unutarnjosti, 
ona se ogleda upotvrdi srca i njegovojprivrgenosti te njegovoj Ijubavi (prema Allabu 
i njegovom Poslaniku Ш )■ 

Stoga ne koristi ispoljavanje djela tjelesnim udovima ukoliko nedostaje ovaj 
unutarnji dio, iako se sa ispoljavanjem djela tjelesnim udovima (dakle, vanjština) 
garantira krv, imetak i porod. 

Isto tako ne koristipotvrda srca, njegova pnvrjenost i Ijubav — prema Allabu 
i Poslaniku (dakle, nutrina) ako nema prakse, odnosno djela tjelesnib udova, osim 
u% opravdan raglog kao što je nemogućnost ijvršavanja određene naredbe 'jbog 
nemoći iliprisile i straha ga sopstveni jivot. 

Stoga i’jostavljanje djela tjelesnib udova be% opravdanog rajloga jeste dokag 
neispravnosti, ništavnosti onoga što je u nutrini, te dokag imanske pragmne, 
odnosno nedostajanje glavne komponente koja se ogleda u potvrdi srca”. 

I kaže isto tako [El-Fevaid, 204]: “Svaki spoljnji islam u kojem njegov 
vlasnik njime ne dopire do stvarnosti unutarnjeg imana, neće koiistiti sve dok ug 
njega ne bude bio dio unutarnjeg vjerovanja. I svaka unutarnja istinitost u kojoj 
njen vlasnik ne obavlja spoljnje propise islama, neće koristiP, ma koliko ona velika 
bila. I kada bi se srce raskomadalo Ijubavljuprema Allabu i strahom od Allaba, 
medutim igostane pokornostNjemu U^višenom u spoljnjim naredbama Serijata, to 
ga ne bi spasilo od Vatre. Isto tako, kada bi obavljao spoljnje naredbe islama, a u 
njegovoj unutarnjosti nema istinskog imana, toga isto tako ne bi spasilo od Vatre”. 

15) Kažc Abdul-Baki Mevahibij el-Hanbeli, Allah mu se 
smilovao, u svome djelu “Е1 a’jnu wel-eseru fi a’qaidi ehlil-eseri”, 

40: “Iman je ono što sepotvrdi srcem te se ijgovonjegjkom i vp.rši djelom tjelesnib 
udova. On se povećava sa pokornošću, a umanjuje se sa griješenjem. 

Isto tako, povećava se sa gnanjem, a smanjuje se sa d^eblom (negnanjem ), 
nemarnošću i ’jaboravljanjem”. 
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Dr.ham b. Abdullnh ea-Senani 


16) Kaže šejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehab, Allah mu se 
smilovao [Durerus-senijeh, 2/124): 

“Ono u čemu nema rajilajenja u ummetu jeste neminovnost da se tevhid 
ispoljava kroj slijedeće segmente: 

- srce, koji je u stvari znanje, 

- jezik, a to je u stvari izgovor i 

- djelo tjelesnih udova koje se ogleda u izvršavanju onoga što je 
naređeno i klonjenju od onoga što je zabranjeno. 

Stoga, ako bilo koji dio od ova tri gore spomenuta nestane, u tom slučaju 
čoijek ne moje biti musliman. Pa čak ukoliko bude od onih kojipotvrđuje tevhid, 
ali ne radi po njemu — on je neijernik, inadjija poput Faraona, Iblisa i onib koji 
su slični njimd'. 

I isto tako kaže [“Durerus-senijeh”, 1/187], odgovarajući onima 
koji smatraju da je mjesto imana samo u srcu (potvrda srca) te da je 
bogobojaznost samo plod imana i njegov pripojeni dio: “Tvojgovor da 
je mjesto imana samo u srcu. Pa %naj da je mjesto imana konsen^usom sekfa srce 
i svi tjelesni udovi kao što je to U^višeni Allah spomenuo u suri FJ-Fnfal i u 
ostalim suramd'. 


17) Kaže Sidik Hasan Han 73 , Allah mu se smilovao, u svome 
djelu “Katfus-semeri fi bejani akideti ehlil-eseri”, 85. str.: 

“Iman se sastoji ijgovora srca ijejika, te djela srcajejika i tjelesmh udova, u 
skladu sa Allabovom knjigom i sunnetom Allabovoga Poslanika ШЈе nijjetom — 

sbodno govoru Allahovoga Poslanika Ш- 


Js U ОД oGl jUifo П 


73 opaska prevodioca: Onaj koji je oživio sunnet i borac protiv novotarija. Rođen 1248. 
a umro 1307. godine po Hidžri. /ivio i radio u Indiji. (v. predgovor njegova djela “Qatfus- 
semer”). 
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“Djela ee cijene prema namjerama i evakom čovjeku pripa- 
da ono eto je nanijetio (namjerio)”. 74 


18) Kaže uvaženi šejh Abdul-Aziz b. Baz 75 (“Zbirka fetava i 
izreka”, 5/35]: “Ono što je općepo’jnato jeste da je iman sastavljen г\ 

-govora i 

- djela, 

te se kao takavpovećava sbodno pokornosti i smanjuje sbodno griješenju. Sam 
eblis-sunnet koristi i drugu definiciju imana koja glasi da se iman sastoji 

- govora 

- djela i 

- srćanog иујегепја, te se, isto tako, povećava sbodno pokornosti i smanjuje 
sbodno griješenju. Obje ove definicije su ispravne, što %naće govor i djelo, odnosno: 
govor srca ijefika i djelo srca i jelesmh udova. Tako su u tome obubvaćene sve tri 
komponente: govor, djelo i srćano иујегепје. 

Drugim rijećima: govorjefikom, djelo sa tjelesmm udovima i srćano иујегепје. 
Stoga su djibad, патау, ^ekat, post, badjdj i ostala propisana djela, od 
lijepib, dobrib postupaka (djela) koja su od dijelova imana. Sa tim djelima se sa 
njima iman kod ehlis-sunneta i djema 'ata povećava i smanjuje 

19) Kaže naš učitelj i učenjak Muhammed b. Salih el-Usejmin 76 , 
Allah mu se smilovao, [“Šerhu Luma’til-i’tikad”, str. 57.]: “Jefićko 

74 opaska prevodioca: ovo je općepoznati hadis kojeg bilježi Buhari u ,,Sahihu“ pod brojem 
1 te Muslim u ,,Sahihu“ pod brojem 1907 od Omeraradijallahu anhu. 

75 Cuveni imam, pravnik, muhadis, muftija Saudijske Arabije. Njegove fetve su toplo 
prihvaćene kod svih muslimana svijeta. Rodio se 1330. a umro 1420. godine po Hidžri. (v. dr. 
Abdullah b. Abdu-Muhsin Turki, “Mezhebul-hanbeli”, 2/579) op. prcv. 

76 Rodio se je 1.347. a umro 1421. po Hidžri. Bio je učenik čuvcnog imama Abdur-Rahmana 
es-Sa’dija, od kojeg se je mnogo okoristio. Tako je nakon toga izrastao u velikog učenjaka u 
svim oblasrima islamskih znanostj. (v. predgovor “šerhul-mumtia”) - op. prev. 
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Hr.lsnm b, Ahtlullah es-Senani 


jnačenje imana jeste potvrda, a šerijatsko jnačenje imana jeste ijpovorjejikom, 
djelo tjelesmm udovima i srčano uvjerenje ”. 

I kaže isto tako [“Šerhul-akidetil-vasitijeh” str. 574.], u opaskama 
na govor šejhul-islama Ibn-Tejmijje, gdje je rekao: “Iman se sastoji i% 
govora i djela, govora srca i jejika te djela srca i tjelesmh udova”\ “...što se tiče 
djela tjelesnih udova, pa to jepotpuno jasno, i u to spadaju: ruku’, sedjda, stajanje 
i sjedenje u namaju i sl. Stoga je djelo tjelesnib udova ujakonjen (šerijatski) iman, 
i ’jato što je, u stvari, iman taj koji je glavni nosilac koji podstiče čoijeka na 
tjvršavanje ovib radnjt'. 

20) Kaže šejh, učenjak Salih Fevzan 77 , Allah ga sačuvao [“Šerhul- 
akidetil-vasitijeh”, str. 145.]: “I ono što je nepohitna istina jeste daje iman 
tjgovorjejikom, мјегепје srca i djelo sa tjelesnim udovima. I što se tiče djela tjelesnih 
udova, ona su od istinskog, stvarnog imana. Ne predstavlja nikakvo dodavanje na 
osnovu imana. Stoga onaj ko pri sehi hude imao tjgovorjejika (dva šehadeta) i 
to potvrdi srcem, s tim da ijostavi djelo tjelesnih udova, takav nije od nosilaca 
ispravnog imana. To zato jer je iman, kao što su rekli učenjaci: 

- izgovor jezika, 

- potvrda srca i 

- djelo tjelesnih udova (praktično ispoljavanje vjcre); povećava se sa 
pokornošću i smanjuje se i gubi sa griješenjem”. 

Znaj dobro da one koji su odstupili od selefa u razumijevanju 
imana na taj način što su rekli da se pod izrazom “a’mel” (djelo) smatra 
samo djelo srca, bez djela tjelesnih udova, ipak obavezuje (ova izreka) 
da sa takvim načinom definiranja i razumijevanja, djela tjelesnih udova 
bez ikakve sumnje ukJjuče u iman. Kao što je to pojasnio šejhul-islam 
Ibn-Tejmijje, rekavši [El-Fetava, 7/194]: 

77 Dr. Salih Fevzan je sralni član Komisije za fetve u Saudijskoj Arabiji i član je Vijeća vrhun- 
skih učenjaka, i jedan je od rijetkih živih ućenjaka koji Ijubomorno čuva akidu ehlis-sunneta i 
džema’ta.) - op. prev 
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“Ukoliko takvi odstrane djela srca i^jmana (Ijubavprema Allabu, Njegovom 
Poslaniku Ш,, strah od katpie, nadu u Njegovu milost, oslonac samo na Njega i 
sl), onda to nije ništa drugo do govor dijebmija (sekta koju su islamski učenjaa 
proglasili nevjerničkom). A ako smatraju da djela srca (Ijubav prema Allabu, 
Njegovom Poslaniku Ш, strab od ka^ne, nada u Njegovu milost, oslonac samo na 
Njega i sL) jesu sastavni dio imana, onda ib neopbodno obave’juje da djela tjelesnib 
udova također uključe u sastavni dio imana,jer su djela tjelesnih organa dio kojije 
usko pove^an sa imanom i njegov neopbodni dio". 

Kažem: “Paako odbiju osim kontradiktornostpa svrstaju u iman djela srca 
be% djela tjelesnib organa i udova,jer ona kod njib ne ula’je u sultinu imana, ponovo 
im se također obavejmm nameće govor Djphma, koji se ogleda u% i^dvajanje djela 
srca, a koji oni vide kao sastavni dio imana,jerje nemoguće prisustvo djela srca u% 
nepostojanje djela tjelesnib organa i udova .” 

To je potvrdio šejhul-islam Ibn-Tejmijje [El-Fetava, 7/611], 
rekavši: “Nemogućeje da bude čovjek ijernik sa čvrstim i postojanim imanom u 
svome srcu, u% ubijeđenost obave^e koja mu je propisana poput nama’ja, ’jekata, 
posta, hadjdja, a ^atim da čitav svoj čjvotni vijek provede ne učinivsi ni jedne 
sedžde, niti posti nešto od ramazanskog posta, niti izvrši obavezno 
izdvajanje zekata, niti obavi hadždž. To je NEMOGUĆE, i to može da 
učini samo onaj koji je MUNAFIK U SRCU I ZINDIK (INOVJERAC), 
HERETIK, ODMETNIK OD VJERE, a ne vjernik koji u svome srcu 
nosi ispravni iman”. 7S 74 

A spomenuli smo prethodno da je Ibnul-Kajjim rekao: “Stoga 
i’jostavljanje djela tjelesnih udova be% opravdanog ra^loga jeste doka^ neispravnosti, 
ništavnosti onoga što je u unutarnjosti, te doka^ imanskeprasjmne. To je, japravo, 
nedostatak glavne komponente koja se ogleda u potvrdi srca'A 

78 v. “Bejanu telbisil-džehmije”, 1/260. 

79 opaska prevodioca:Sejhul-islam,pojašnjavajući šta znaći riječ ,,zindiq“ kaže slijcdećc: “To 
je onaj koji ispoljava islam a skriva kufr i nevjerstvo.(vidi „Redu a’lel- Bekrijj“2/688) 

80 v. “El-Fevaid”, str. 283. 
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Šesti predgovor 


Ono što je potvrđeno kod ehlis-sunneta i općepoznato jeste 
smatranje nevjernikom onoga koji u potpunosti ostavi djela tjelesnih 
udova, a koja je Uzvišeni naredio da se izvršavaju: da li kroz naredbe 
koje su došle iz Njegove knjige ili naredbe koje su došle od Njegovoga 
Poslanika Ш, a posebno kad je riječ o farzovima, kako su to potvrdiJi 
islamski učenjaci u svojim knjigama. Islamski učenjaci su to spomenuli 
i pojasnili kroz tri teze. 

PRVA TEZA: 

Neki islamski učenjaci s u izrekJi jasan stav da j e onaj koji ostavi i ne 
izvršava obaveze (farzove) naređene od AUaha i Njegovoga Poslanika 
Ш kafir ili nevjernik, te da potvrda obaveznosti fardova uz njihovo 
napuštanje, neizvršavanje jeste govor murdžija. 

Kaže hafiz Ibn-Redžeb, Allah mu se smilovao [“Fethul-bari”, 
1/21] kod spominjanja nevjerstva onoga koji ne obavlja namaz: 

“Igrekao je lsbak b. Kebavejh konsengus (asbaba i onib učenjaka do njegova 
vremenaj da je onaj koji ne klanja kafir (nevjernik), pa čak je smatrao da onaj 
koji kaje da ukoliko čoijek ostavi ruknove islama (namaj ,jekat, post i badjdj) 
nije nevjermkjestegovor murdžija”. (v. “Ta’azimu kadris-salah”, 2/229). 

Mi ćemo ukratko navesti samo govore četverice imama ehlis- 
sunneta mimo ostalih zbog toga što su baš oni o tome mnogo govorili. 
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1) Humejdi, Allah mu se smilovao. Bilježi Hallal [Es-Sunne, 
3/586], i Lalikai [Šerhu usulu el-I’tikadi, 5/887], sa dva lanca 
prenosilaca od Hanbela b. Ishaka, koji je rekao: “ Obai’ijestio nas je 
Humejdi rekavšv. “ Obaviješten sam da neki Ijudi govore: "Ko potvrdi (obavevpiost) 
nama’ja, ^ekata, posta i hadpdpa, a ne radi ništa od toga do smrti, ilipak klanja 
okrenutih leđa ka Kibli sve do smrti, da je takav vjernik dok god nije djahid (onaj 
koji negira, poriče) iptivpiajepropisanost farjova i okretanje Kibli. Kažem: “To 

je otvoreni kufr (nevjerstvoj' 

2) Kaže Hanbel: “Rekao je Ebu-Abdullah Ahmed b. Hanbel, 

ili čuo sam ga da kaže: “Ko kaže ovako nešto — pa taj ne vjeruje u 
Allaha. Taj je nevjernik! Tako se suprotstavlja Allahovim naredbama i 
suprotstavlja se Allahovom Poslaniku i svemu onome sa čim je došao”, 
Ovo navodi i šejhul-islam Ibn-Tejmijje [“El-Fetava”, 7/207], 
uzimajući ovaj govor kao dokaz. 

3) Sufjan b. Ujejne, rahimehullah, kaže [Abdullah b. Ahmed, 
Es-Sunne, 1/347], kada je upitan o irdžau: “Oni kaju: “Iman je govor”, 
a mi kajemo “Iman je govor i djelo ”. Murdjije obavepuju Djennet onome ko 
posvjedoči da nema drugog boga sem Allaha, a ustrajava svojim srcem u ostavljanju 
jarjova i napjvaju ostavljanje jarjova grijebom poput činjenja harama. To nije 
isto,jer činjenje grijeba be% njibova ohalaljivanja jeste grijeh, ali ostavljanje jarjova 
namjerno be% ne^nanja i opravdanja jeste kufd'. 

Kažem: “Ovaj rivajet biljeji Abdullah b. Abmedpreko Suvejda b. Seida 
el-Hadesanija, kojeg su neki smatrali slabim prenosiocem jer je oslijepio pa bi ga 
popravljali, dopunjavali u prenošenju rivajeta. Međutim, rivajeti koji dola’je od 
njega preko Abdullaha su jakijer se sam imam Abmed oslanjao na njega vidjevši 
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da su se njegovi sinovi Salib i Abdullab rasjšli oko njegove pou^danosti. Oni su 
■gatim pnhvatili ošev stav i slušali rivajete od Suvejda". (v. “Tarihul-Bagdad”, 
9/231; “Tehzibul-kemal”, 12/250), Treba se reći da je došla kritika za 
Suvejda zbog toga što je miješao lance prenosilaca. Međutim što se tiče 
ovog rivajeta, ovdje on spominje da je to čuo od svoga šejha gdje kaže: 
“Pitao sam Sujjana b. Ujejnu o irdjau (murdjj^mu). Stoga ако dode ovakva 
ipjava od samog prenosioca, niko to ne odbacuje, iako bi se prenosicu prigovorilo 
^bog određenib slutnji, posebno kada ga i sam Abdullab b. Abmed ovdje navodi u 
gnatšenju dokasjvanja sa njegovim rivajetom i slaganju sa njimj 

4) Ishak b. Rahavejh, Allah mu se smilovao, kako to navodi 
imam Muhammed b. Nasr el-Mervezi (“Ta’azimu kadris-salah”, 
2/929] i kako je to preneseno od hafiza Ibn-Redžeba da je rekao 
[“Fethul-bari”, 1/21]: “Pogriješile su murdžije toliko debclo da je 
postalo općepoznato da je njihov govor: “Zaista nekiljudikažu da onaj 
koji ne obavlja pet propisanih namaza, ne posti mjesec ramazan, ne daje 
zekat, niti obavlja hadždž niti obavlja ostale općepoznate farzove s tim 
da ih ne poriče: “MI IH NE TEKFIRIMO, tj. NE SMATRAMO IH 
NEVJERNICIMA, I NADAMO SE DA ĆEIMALLAH OPROSTITI 
JER SU POTVRĐIVALI OBAVEZNOST TIH FARZOVA.” 

Ovi koji ovako kažu — pa, nema nikakve sumnje da su oni murdžije”. 

Zatim kaže Ibn-Redžeb: “Ono što je vidno shodno ovome jeste 
da takav postaje nevjernikom ukoliko ne bude izvršavao ove farzove”. 


81 opaska prevodioca: Sam muhakik dr. Muhammed b. Seid el-Kahtani je u opaskama 
svoga doktorskoga rada na “Sunneh” od Abdullaha b. Ahmeda ovaj rivajet ocijenio dobrim 
(hasen) (v. “Sunneh”, 1 / 346, br. rivajeta 745). 

Isto tako ga je u svome magistarskom radu dobrim (hasen) ocijenio i Muhammed b. Seid el- 
Kusejrijj rekavši da je najmanje što se za njega može reći jestc da je hasen (dobar), (v.’ Beraetu 
ehlil-hadisi wes-sunneti min bida’til-murdžieh”, str. 165). 
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DrUCA TEZA: 

Neizvršavanje djela tjelesnih udova koja je Allah u svome Šerijatu 
(Zakonodavstvu) naredio da se izvršavaju (namaz, zekat...) jeste 
oprečnost, suprotstavljanje i odstupanje od pokornosti Allahu, i to je 
paralelno sa poricanjem Kur’ana, odnosno smatranje lažnim onoga što 
se u njemu nalazi od naredbi. 

Kaže Uzvišeni u svojoj mudroj Knjizi: 

^ ^ oi* Уј* oi* ЈЗ 

"Reci: "Pokoravajte ee Allahu i Poslaniku! A ako oni giave 
okrenu - pa, Allah, zaieta, ne voli nevjemike”. (prijevod 
značenja, sura Ali I’mran, 32.) 

I kaže Uzvišeni: 


t$yj ij^j 3 

"Nije vjerovaoniti je molitvu (namaz) obavljao, nego je po- 
ricao ileđaokretao”. (prijevod značenja, EUKijame, 31-32.) S2 

I kaže Uzvišeni : 




"U njoj (džehenemskoj vatri) neće boraviti osirn neeretnik 
i bijednik83, onaj koji bude poricao i giavu okretao”. (prije- 
vod značenja sure El-Lejl, 15-16). 


82 Usporedi sa prijevodom Resima Korkuta. 

83 U tcfsiru ovog ajera Alusi kaže da se ovo odnosi na nevjernika (kafira) jer je svojstvo kafira 
da poriče istinu. (v. «Ruhul-mea>ni», ) O • /Т •) 
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A SADA TI NAVODIMO NEKOLIKO ČISTIH TEKSTOVA 
KOJI TO DOKAZUJU : 

1) Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao, [El- 
Fetava, 7/142] nakon spominjanja ovih gore spomenutih ajeta: “Znaj 
da “teveli ” onaj koji okreće leđa, i^bjegava, nije to onaj koji neštoporiće. Naprotiv, 
to je onaj koji okreće leđa i bjeji odpokornosti i od slijeđenja. Stoga je na Ijudima 
da smatraju istinitim vijesti koje je donio Poslanik, sallallabu alejhi ve sellem, i ono 
sa čim ib je obavijestio, te da mu se pokoravaju u onome što im je naredio. 

A ono što je u suprotnosti istine, odnosno smatranje nečeg istinitim jeste 
poricanje (tek’jib), smatranje nečega lajnim, a ono što je u suprotnostipokornosti i 
slijeđenja jeste okretanje leđa i ijbjegavanje. 

Zato kaže Uzvišeni: 




"Nije vjerovao niti je molitvu (namaz) obavljao, nego je 
poricao i leđa okretao”. (prijevod značenja, sura Al-Qijame, 
31-32). 84 


I kaže Uzvišeni: 


kiDj! Uj ćUš jju j* (ујг p ^ 


"A licemjeri govore: "Mi vjerujemo u Allaha i poslanika i 
pokoravamo se”. Zatim neki od njih glave okreću i nieu oni 
vjemici”. (prijevod značenja, sura En-Nur, 47). 


Sa ovim ajetom je Uzvišeni Allah zanijekao postojanje imana 
(vjerovanja) kod onih koji okrenu glavu, tj. leđa, od djela tjelesnim 

udovima, pa makar takav doša o sa izgovorom jezika (šehadet)... Isto 
84 Usporedi sa prevodom Besima Korkuta. 
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tako na mnogo mjesta, kako u Kur’anu tako i sunnetu, naći ćemo kako 

je zanijekan iman (vjerovanje) onoga koji ne dolazi sa praksom (djelom) 

tjelesnih udova, kao što je negiran iman munafika”. 

I kaže, AJlah mu se smilovao [El-Fetava, 7/221]: 

“I Kur’an decidno i detaljno pojašnjava da iman (vjerovanje) srca neopbodno 

mora da potvrdi djelo tjelesnib udova, praksa, kojaje očigledna i vidna. Kao što 

kaže Uzvišeni: 

j£.»j«l\> Uj liiili Sm J* jji |>J Jj-*j!\)j д111) ЈјЈјЉЈ 

*il (^»Jl ^ јј j(jj b) д\11 J\ lilj 

UU»lj U^> \jj,' j\ il J\ lil 'јЈЏ j> 'ј< Lj 

' јјЉ \’^'^) 3 

"A licemjeri govore: "Mi vjerujemo u Allaha i poelanika i 
pokoravamo ee”. Zatim nela od njih giave okreću i nisu oni 
vjemici. Kada budu pozvani Allahu i Poelaniku Njegovom 
da im on preeudi, neld od njih odjednom leđa okrenu. 
Samo ako znaju da je pravda na njihovoj strani, dolaze mu 
poelušno”, sve do govora: 

|»л iiUjl_j \i)J»lj \ ' . « » -> Ijlji jl *Jj-<jj дЧ1 (_^l Iji-i li] jfjy\\ Jji j^ \*j 

j^'l 

"Kada ee vjemici Allahu i Poelaniku Njegovu pozovu da im 
on preeudi, sarno reknu "Slušamo i pokoravamo ee!”, oni će 
uepjeti.” (prijevod značenja, sura An-Nur, 47-51). 
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Ovdje se zanijekao iman onima koji su okrenuli leđa od pokornosti 
u slijeđenju Allahovoga Poslanika ^,. Također Uzvišeni obavještava da, 
kada se mu'mini (vjernici) pozovu suđenju po Allahovoj knjizi i po 
sunnetu Poslanika (dakle, po Šerijatu), oni se odazovu tome pozivu i 
pokore se. Pojašnjeno je da je to od nužnosti i neophodnosti imana”. 

I kaže, Allah mu se smilovao [El-Fetava, 7/611-613]: 

“Nemoguće je da bude čoijek ijernik sa čvrstim ipostojanim imanom u svome 
srcu u% ubijeđenost obavege koja mu je propisana poput nama^a, ’jekata, posta, 
badjdja i ‘jatim da čitav svoj jivotnž vijek provede ne učinivši nijedne sedžde, 
niti posti nešto od ramazanskog posta, niti izvrši obavezno 
izdvajanje zekata, niti obavi hadždž — to je NEMOGUĆE, i to 
može da učini samo onaj koji je MUNAFIK U SRCU I ZINDIK 
(INOVJERAC), HERETIK, ODMETNIK OD VJERE - a ne 
vjernik koji u svome srcu nosi ispravni iman. Zbog toga je U^višeni 
opisao navjernike da je nemoguće i neshvatljivo da takvi čine sedždu... A što se 
tite onih koji ne smatraju onog koji ne obavlja namazj tj. ne klanja, neijernikom 
— oni nemaju nikakva dokaza. Osim da se ti doka’jj upotrebljavaju kako 
‘ja onoga koji porekne nama^ tako i ’ja onoga koji ga pti’jna ali neće da ga 
obavi. Stoga sve ono što su rekli ’ja onoga koji porekne vaji i ‘ja onoga koji ga 
pn’jna aliga ne klanja, ne rjvršava tu obave’ju, s tim da su šerijatski tekstoii — 
kada je riječ o tome pitanju neijerstva — uijetovani okretanjem leđa. l 'ako smo 
prethodno pojasnili. Stoga to njihovo doka’jjvanje (da onaj koji ne klanja nije 
nevjermk)jeste doka’jivanje općim dokasjma (ane specifičnim, stručnim, posebnim 
’ja ovu meselu ili pitanje). Tako su to učinile murdžije, kao što je govor: "Ko 
posvjedoči da nema drugog božanstva mimo Allaha i da je Muhammed 
Allahov poslanik i da je Isa Allahov rob i poslanik. Njegova riječ koja je 
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udahnuta u Метјет... Allah će ga uvesti u Džennet". (badis bilježj Bubari 
2435. i Muslim 28., od U’bade b. Samita), te slični krijatski tekstovi’^ 


I kaže, Allah mu se smilovao [El-Fetava, 7/287]: 

“Kada bi se kyim slučajem dogodilo da Ijudi ka'ju Poslaniku Т: "Mi čvrsto 
i be% ikakve sumnje tjerujemo u ono sa čim si dolao i to potvrđujemo sa nalim 
lehadetom, s tim da se mi tebi nećemo pokoriti ni u čemu od onoga Ito si naredio 
i od onoga Ito si gabranio "... svaki musliman je prinuđen da prizna da bi 
on, (tj. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem) njima rekao: “Vi ste najveći 
nevjernici u ono sa čim sam došao”, i da bi im glave odsjekao, ukoliko 
se od toga ne bi pokajali”. 


2) Spomenuo je šejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehab, 
Allah mu se smilovao [Medžmua’tu-tevhid, 271] u poslanici djela 
koja izvode iz islama u poglavlju “Okretanje leđa, odricanje, 
suprotstavljanje, protivrječje, oponiranje, prigovaranje Šerijatu, 
vjeri”. 

Kaže: “Deseti čin koji čovjeka i^t’odi г ј islama: suprotstavljanje, oponiranje, 
piigovaranje Allabovoj ijeri i okretanje joj leda, te njeno neigučavanje i neradpo 
njoj, a doka^ tome jesu riječi Ujvilenog. 

85 opaska prevodioca: Ovaj hadis koji je naveo šejhul-islam Ibn-Tejmijje upotrebljava se 
u općem dokazivanju, a ne u specifičnom (kako je sam i pojasnio), jer je u specifičnom dokazi- 
vanju došao dokaz poput hadisa kojeg bilježi Muslim (1/88, 134) od Džabira b. Abdullaha, 
radijellahu anhu, da je rekao Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem: “Između čovjeka i 
širka i kufra je ostavljanjc (ne obavljanjc) namaza”. Л u rivajetu Tirmizije (5/13, 2618): “l^rnedu 
kufra i imarta jeste ostavljanje (ne obavljanje) nama^a". Л kod Nesaija (1/232): “Ono što razdvaja 
čovjeka od kufra jeste ostavljanje (ne obavljanje) namaza”. 

Isto tako bilježe: imam Ahmed (5/364), Tirmizi (5/13, 2621), Nesai (1/231), Ibnu-Madže 
(1/564, 1079) i ostali od Burejde el-Eslemija, radijellahu anhu, da je rekao: “Rckao je Alla- 
hov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem: “llgovor koji razdvaja izmedu nas i njih jeste namaz. 
Pa ko ga ostavi (ne obavlja ga) — nevjernik je”. Hadis je skupina učenjaka poput Tirmizija, Ne- 
saija, Hakima, Ibnu-Hibbana i ostalih, Allah im se smilovao, ocijenila vjerodostojnim. 
Л nema sumnje da se pod kufrom ovdje cilja na veliki kufr i ova vrsta dokaza jesu specifični 
dokazi koji se ciču striktno odredenog pitanja, a ne opći dokazi koje upotrcbljava suprotna 
strana ne znajući iz.laze iz spccifičnog dokazivanja u opće!!! 
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"A ima li nepravednijeg od onoga koji opomenut riječima 
Goepodara evoga njima leđa okrene? Mi ćemo, zaieta, ka- 
zniti zlikovce!” (Prijevod značenja, Es-Sedžda, 22). 


Isto tako smo prije toga naveli govor šejha, Allah mu se smilovao, 
kao što je to rekao u “Kešfuš-šubuhat”, 126.: 

“Ono u čemu rnrna rajilaijenja jeste neminovnost da se tevbid ispoljava sa 
slijedećem: 

- srcem koji je u stvari znanje, 

- jezikom, a to je u stvari izgovor, i 

- djelom tjelesnih udova (koje se ogleda u izvršavanju onoga što 
je naređeno i klonjenje od onoga što je zabranjeno)”. (v. “Durerus- 
senijeh”, 2/124). 

Stoga ako bilo koji dio od ova trigore spomenuta nestane, u tom slučaju čovjek ne 
moje biti musliman. Čak ukoliko bude od onih koji potvrđuje tevbid, ali ne radi po 
njemu — on je neijernik, inadjtja poput Faraona, lblisa i onib koji su slični njima ”. 


3) Rekao je čuveni učenjak Muhammed b. Ibrahim Ali-Šejh 

u opaskama na djelo šejha (njegova djeda) Muhammeda b. Abdul- 
Vehaba [“Šerhu kešfiš-šubuhat”, 126], navodeći konsenzus učenjaka 
o tom pitanju: 

“Naprotiv, konsenjusje islamskib učenjaka da tevhid neophodno mora 
biti u srcu, jeziku i djelu i neopbodnoje da to bude sačinjeno ij ova tri elementa, 
tj. komponente. 

- Neophodno je da to bude izraženo srčanim uvjerenjem. 

- Neophodno je da se to izrazi izgovaranjem jezika. 

- Neophodno je da se to izrazi djelom tjelesnih udova. 
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- Pa ako jedan od ova tti dijela izostane kao što bi, naprimjer, čovjek 
izrekao šehadet, a to ne potvrdi srcem - ništa mu taj tevhid ne koristi. 

- Pa ako prizna Allaha i Poslanika srcem i to potvrdi djelima bez 
izgovora jezika, ništa mu taj tevhid ne koristi". 

4) Uvaženi učenjak Salih Usejmin, Allah mu se smilovao, je u 
opaskama na ovaj govor šejha rekao [Fetava-akideh, 7/100]: “Toje 
’jbog riječi Allahovoga PoslamkaM: "Uistinu u tijelu se nalaji komad mesa; ako 
taj komad mesa bude jdrav, bit će jdravo cijelo tijelo. A ako se taj komad mesa 
pokvari i oboli, pokvarit će se čitavo tijelo — ato je srce." (v. "Džamiu’l-u’lumi 
vehikem’' 1/193). 

Pa ako bude imao ispravan tevbid srca, ali taj tevbid ne potvrdi sa govorom 
i djelom — pa takav je kao Faraon koji je bio ubijeđen i ’jnao istinu, međutim, 
ustrajao je u inatu i ostao na onome na ćemu je bio, smatrajući sebe gospodarom". 

5) Kaže imam Ševkani [“Er-resailu es-selefijeh iršadus-sail ila 
delilil-mesail”, 43], nakon što je upitan o onim beduinima koji žive 
u zabačenim krajevima (pustinjama) i ne prakticiraju ništa od Serijata 
osim što izgovaraju šehadet, pa je odgovorio: 

“Kažem: “Ko ne izvršava islamske šarte (namaz, zekat, post, 
hadždž) i sve farzove (obavezne) radnje koje su mu naređene, odbijajući 
da izvrši ono što mu je naređeno, da li govorom ili praktičnim činom 
uz puko izgovaranje šehadeta (dakle, samo mu je šehadet prisutan, 
a nedostaju mu djela), nema sumnje niti dvoumice da je takav kafir 
(nevjernik), čiji je kufr veoma težak, i njegova krv je halal”. 

6) Kaže učenjak, šejh Salih Fevzan, Allah ga sačuvao |Munteka 
minel-fetava, 1/19]: “Ako Čoijek ne praktidra ono što sam šebadet i^iskuje, 
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te se jadovolji samo sa djgovorom jejika (dakle, bej djela) ili utHni nešto što se 
suprotstavlja samome šebadetu, pa takavje murted (odmetnik) od vjere te se 
sa njim postupa kao sa murtedima (odmetnicima) od vjere”. 

7) Kaže šejh Abdul-Aziz er-Radžihi [Šerhut-Tahavijeh, 
šejhova veb-stranica, pitanje br. 17] u spominjanju dokaza: 

“Ои šerijatski tekstovi koji ukapuju da onaj ko ijgovon šebadetjeste ijernik 
su ograničeni te su povezani sa djelom. Stoga se sam šehadet nikako 
ne može uzeti u obzir, uz ostavljanje djela. Isto tako, neophodno je da 
postane nevjernikom onaj koji obožava nešto drugo mimo Allaha, a 
onaj koji ništa ne prakticira od vjere jeste onaj koji se suprotstavlja, 
oponira i okreće leđa Allahovoj vjeri, a to je vrsta otpadništva (rideta). 

Stoga, to je onaj koji u potpunosti ostavi prakticiranje vjere (djela 
tjelesnih udova) te se suprotstavlja vjeri, okreće joj leđa ne izučavajući 
je, niti obožava Allaha (ne čini mu ibadet). Tako to stanje jeste ono koje 
čovjeka izvodi iz islama, jer kaže Uzvišeni: 

> 

* * t Џ */ 's' ' 

ČL Г 0 /* ^ ’ 

"Ali, nevjemici okreću giave (oponiraju) od onoga čime im 

ee prijeti”. (prijevod značenja, sura El-Ahkaf, 3). 

Treća teza 

Učenjaci tevhida su iznijeli stavove (tekstove) da nije dovoljno 
čovjeku da samo izgovori šehadet, koji je, u stvari, najuzvišenija riječ. 

Stoga su u tome kontekstu došli šerijatski tekstovi da će onaj koji 
izgovori tu riječ ući u Džennet. 

Međutim, ta riječ ima svoje šartove ili uvjete koji se moraju ispuniti 
prilikom njenoga izgovaranja. Od tih uvjeta jeste da, nakon što se 
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prihvati šehadet koji je izgovoren, neophodno slijedi postupak prema 

tome šehadetu. 

Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, AUah mu se smilovao, u svome 
djelu [Sarimul-meslul, 3/969J: 

“Ako tovjek kaje: "Svjedočim da nema drupog bojanstva mimo Allaba” 
(l ilbedu en la ilabe illallab), taj šebadet ^abtijeva iskrenu potvrdu i^govorenog i 
ispršavanje onog što proi'jjla’ji zj njega, odnosno ipi-ršavanje Allabovib naredbi i 
klonjenje jabrana. 

Pa ako (oijek kaje : "Sijedočim da je Mubammed Allahov poslanik Ш" 
(hšbedu enne Muhammeden resulullab), to ijiskuje iskrenu potvrdu Poslanika 
Ш sa svim onim sa čim je došao od Allaba. Stoga sjedinjavanje ova dve šebadeta 
upotpunjuje sijedočanstvo (potvrdu). 

Stoga je neopbodno da u oba šebadeta bude iskrena potvrda i to je ono što čini 
poslanstvo phbvaćenim (phmljenim). 

Neki su su na stanovištu da je samo izgovor dva šehadeta osnova 
imana (vjerovanja) pa su tako zanemarili činjenicu da je u stvari 
osnova nešto drugo što je neophodno da postoji, a to je strogo 
pridržavanje i postupanje po ta dva šehadeta. Jer, u protivnom: 
kakva je svrha u iskrenom potvrđivanju 

Poslanika Ш, i sa vanjske i unutarnje- strane, a zatim 
u odstupanju od pridržavanja i postupanja po njegovim 
naređivanjima? 

Stoga je krajnja želja takvog samo puko potvrđivanje 
Poslanika Ш, te da je Poslanik Ш taj koji je samo čuo poslanicu od 
Uzvišenog Allaha, kao što je to slučaj i sa Iblisom. 
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SADA NAVODIMO COVORE 0 UVJETOVANJU TOCA: 

1) Kaže uvaženi učenjak Abdul-Aziz b. Baz, Allah mu se 
smilovao, [“Medžmu fetava”, 1/224], te u časopisu “Ed-Da’weh”, 
br. 1018, nakon što je upitan o šartovima (uvjetima) šehadeta “La ilahe 
illallah”, te da li je dovoljno da se to samo izgovori bez razumijevanja 
značenja, te šta je sve usko povezano sa njom? 

“Rsjefi da “Nema drujog boganstva mimo Allaba” (la ilabe illallab) jesu 
najbolji govor. Ta riječjeste osnova ујеге i пјеп temelj; to je riječ sa kojom su došli svi 
poslanici svome narodu, i to je ono sa Čim je došao i sa Čim je otpočeo Poslanik Ш, 
među svojim narodom rekavši: "Recite-. La ilahe illallah, uspjet ćete". (Hadis 
biljeji Bubari u Sabihu "Halku efa’lil-i’bad”, 28, te Ibn-Hupejme u Sahihu, 
159, od Tarika b. Abdullaba Mubaribija). Kaže Uzvišeni: 


W ^l] Sl] Ч Ч\ JjLj л л ВД U), 


"Prije tebe nijednog poelanika niemo poslali, a da mu ni- 
smo objavili: "Nema drugog boga (božanstva) oeim Mene, 
zato ee meni klanjajte (Mene obožavajte i ibadet Mi činite)” 

(prijevod značenja, sura Al-Enbija 25.) 


Svaki poslanik je govorio svom narodu: 



"Allahu ee ldanjajte (Njega obožavajte ) vi drugogbožanetva 
mimoAllahanemate", (prijevod značenja, sura El-A’raf, 59.), 
te mnogi drugi ajeti. 


Pošto je šehadet osnova vjere, neophodno je da onaj ko ga izgovori 
poznaje njegovo značenje koje znači: “Uistinu, niko se ne smije 
obožavati osim Allah”, i taj šehadet ima svoje šartove (uvjete). Oni su: 
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- poznavanje njenoga značenja, 

- čvrsto ubjeđenje u taj šehadet, 

- nepostojanje nikakve sumnje u njegovoj ispravnosti, 

- potpuna iskrenost prema Allahu jedinom, 

- potvrda istinitosti šehadeta jezikom i djelom, 

- ljubav prema onome na šta taj šehadet upućuje uz potpunu 
iskrenost prema Allahu, 

- primanje i prihvatanje toga šehadeta, 

- povođenje i izvršavanje svega onoga što taj šehadet iziskuje, 
(tevhid) poimanje Allahove jednoće u svim sferama pogotovo u 
ibadetu i 

- odstranjivanje svakog mogućeg pridruživanja sudruga Ш 
partnera Allahu, subhanehu ve te’ala, (širk) — uz odricanje od 
svega onoga čemu se čini i’badet mimo Allaha i čvrsto ubjeđenje 
da je taj ibadet mimo Allaha lažan i neispravan (batil). 86 


Sve ovo jeste od šartova (uvjeta) šehadeta (la ilahe illallah) i ispravno 
poimanje njegovog značenja. 

Izgovara ga vjernik i vjernica uz potpuno odricanje i’badeta nekom 
drugom mimo Allaha i uz izvršavanje onoga što taj šehadet iziskuje, a 
uz prihvatanje tog šehadeta i ljubav prema Allahu i priznavanje njegove 
jednoće, uz potpunu iskrenost prema Njemu te isključivanje svake 
sumnje u poimanju njegovoga značenja. 

Stoga ćemo naći da imamo neke ljude koji taj šehadet izgovaraju, 
ali nisu vjernici u njega. Takav je slučaj sa munaficima koji ga 
izgovaraju. međutim kod njih p ostoji sumnja ili poricanje. 

86 opaska prevodioca: ovi uvjeti su toliko precizni i temeljiti da se samo komentar svih gore 
spomenutih uvjeta može sakupiti u jcdan vcliki tom, što ukazuje na veiiku ozbiljnost šehadeta. 
()n ni u kojem slučaju nije puko izgovaranje i potpuno oslanjanje na izgovor, nego mora biti i 
rad po njemu, i izbjegavanje, i odricanjc od onoga što ga može porušiti. 
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Stoga je neophodno da se kod izgovaranja šehadeta nađu ovi, 
gore spomenuti šartovi (uvjeti) koje smo spomenuli, i neka je salavat i 
spas na Allahovoga poslanika Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, 
njegovu porodicu i ashabe”. 

Isto tako je šejh Bin-Baz značenje riječi tevhida (La ilahe illallah) 
pojasnio, protumačio na drugom mjestu |“Medžmu Fetava”, 1/232] 
rekavši: 

“Sesto: i?yršavanje i povođenje %a onim što i’jiskuje njegovo pnašenje, a 
njegovo spiašenje se ogleda u tome da se samo jedan jedini Allab obo'java, da se 
prakticira Njegov Šerijat, da se u taj šebadet čvrsto vjeruje te da postoji čvrsto 
ubjeđenje da je taj šebadet istina. 

Pa ako (pojedinac) ijgovorišebadet, a ne obojpva Allaba Jedinog mtiijvršava 
ono što je došlo u Njegovom Jserijatu, već se, naprotiv, ujobohprema tome — pa taj 
nije musliman; takav je kao Iblis i oni koji su slični njemu. 

Sedmo: prihvatanje onoga na šta šebadet ukajuje. 'Го jnaa da se pribvati 
svaki oblik i’badeta koji se činipotpuno iskreno Allabu, subbanebu ve te’ala, uj 
ostavljanje i odricanje svakog oblika i’badeta nekome mimo Njega, te da čovjek 
bude ustrajan na tome i na tome bude jadovoljari’. 

2) Rekao je uvaženi učenjak šejh U’bejd Džabirijj, Allah ga 
sačuvao, u komentaru riječi “La ilahe illallah” (kaseta, treći dio), u 
tumačenju hadisa U’tbana: 

iill 'јј aSJ Ч Jc *i)l 

"Allah je zabranio vatri onoga ko je rekao: La ilahe illallah 

(nema drugogbožanstvaosim Allaha)” (bilježi ga Buhari 425. 
i Muslim 33.) 
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Kaže: “Ij ovoga hadisa se ijvlače mnogi korisni propisi. Ijmeđu ostalog: 
potpuna jabranjenost Vatri onih koji su došli sa tevbidom (ehlu-tevhid ). 7.naj 
da s tim ta jabranjenost u ovom badisu te u njegovom jnačenju nije općenita nego 
specifiČna (određena). 

Rekao je šejh Sulejman b. Abdullah u komentaru ovoga hadisa 
nakon što je naveo poduži govor šejhul-islama Ibn-Tejmijje: “Ke’jultat 
svega togajeste da “La ilahe illallab" ijiskuje ulajak u D^ennet, te spas od Vatre, 
ali se ulajak u Djennet ne moje ostvariti osim uj ispunjavanje uvjeta (tj. njihovo 
objedinjavanje) i otklanjanje japreka (tj. njihovo nepostojanje). Zbog toga se reklo 
Hasanu el-Basriju: “ Uistinu Ijudi govore: “Ko kaje 1м ilahe illallah ući će u 
Djennet". Pa je odgovorio: “Ko kaje La ilabe illallah i ispuni njegova prava i 
njegove obave^e (jarjove koje ovaj šehadet ijtskuje) ući će u Djennef’. 

Kada je upitan: “Zar nije La ilahe illallah ključ Djenneta?”, Vehb b. 
Munebih je rekao: “Svakako! Svaki ključima spedfične rafiičite jupce. Stoga 
ako dođeš sa ključem koji ima ispravno podešene ^upce, ja tačno određena vrata, 
otvorit ćeš ih. Uprotivnom, nećeš to uspjeti učiniti.” 

Stoga i 7 . ovoga je očigledno (uočljivo) da je Allah, subhanehu ve 
te’ala, odredio da ulazak u Džennet bude ovisan od imana (vjerovanja) 
te dobrih djela. 

Isto tako je došlo od Allahovoga Poslanika, kako je rekao Kbu- 
Ejub, da je čovjek rekao Allahovom Poslaniku 




pj'fi Јјуз 

“O Allahov Poslaniče, obavijesti me o djelu koje će me, ako 
ga budem činio, uvesti u Džennet. Pa reče Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem: "Obožavaj Allaha i ništa mu ne 
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pridružuj, obavljaj namaz i daji zekat i spajaj rodbinske veze". 
(bilježi ga Buhari 1396. i Muslim 13.). 

Isto tako bilježi imam Ahmed u “Musnedu” od Bešira b. 
Hasasije koji je rekao: 


\j*£- 


j'j t •ОДЈ 'У] а)1 'У \pj2u5 < 4jw\»V — A-lp _ ^ 


> > 

jUA-j j'j t j'j ‘ •'O' t /У o'j l j^J < a)j-«JJ в-к^р 

> s > fr \ - \ \ *■ *■ 

: L^Llol L jL*i U jil J y*j I: cAo , Lil J~—- -^L - ' j'j ‘ 

*JX*e )) • J'jj ‘ j— ‘ *>* — ~~ J»-i3 4 


^јјб" jflt- *l«li i U <al J>*"j i* ; (( ^ li) J»-.vi ^ 

“Došao sam Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, da 
dam prisegu, pa mi je uvjetovao da izgovorim šehadet (La illahe illallah 
ve enne Muhammeden resulullah) i da obavljam namaz i dajem zekat, 
te da obavim hadždž i postim ramazan i da se borim na Allahovom 
putu. 

Pa sam rekao: “O Allahov Poslaniče što se tiče dvoga: džihada i 
sadake (zekata) pa to ne mogu, nisam u stanju”. 

Pa mi je Allahov Poslanik obuhvatio šaku te je poče pokretati i 
pomicati i reče: "Ne možeš u džihad, nećeš davati sadaku, pa sa čim ćeš 
onda ući u Džennet!?” Rekoh: “Dajem ti prisegu na sve”. (bilježi ga 
Ahmed 36/284-21 952) 87 

U ovom hadisu je očevidno da su džihad i sadaka šart (uvjet) da 
se uđe u Džennet uz posjedovanje tevhida, namaza, hadždža i posta. A 
hadisa na ovu temu ima mnogo . 

87 Opaska prevodioca: kaže Hafiz Hajsemijj u ,,Medžmu’z-Zevaid“ 1/196 „. ..Prenosioci 
od kojih bilježi imam Ahmed su povjerljivi", vjerodostojnim ga jc ocijenio i Hakim u „Е1- 
Muetedrek“, 2/347, a sa njim se složio i Hafiz Zehebi. 
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U njemu se isto tako ogleda zabranjenost ulaska u Vatru onome ko 
posjeduje kompletan tevhid. 

U njemu se isto tako ogleda to da djelo čovjeku neće koristiti osim 
ako bude učinjeno u ime Allaha. 

Rekoh (ovo je sada govor šejha Ubejda Džabirija): “Ovo što je 
spomenuo šejh Sulejman b. Abdullab jeste konačno rješenje koje je repultat 
objedinjavanja svih šerijatskih doka^a i tekstova". 


3) Kaže uvaženi učenjak, šejh Abdul-Aziz er-Radžihi, Allah 
mu se smilovao, [Šerhut-Tahavijeh, šejhova veb-stranica, pitanje 
br.17], nakon što je upitan o propisu ostavljanju djela koje se ogleda u 
spoljašnjosti (namaz, zekat...): “Neophodnoje da djelo tjelesnih organa i udova 
mora postojati kao što smo prethodno pojasnili. To je pato što onaj koji vjgovon 
šebadet mora doći sa djelom tjelesmh organa i udova. To je %ato jer su šerijatski 
tekstovi u kojima se naređuje ingovaranje šehadeta sa kojim se postaje ijernik 
ustanovljeni i utvrđeni u% odredena pravila i norme te je nemoguće da se prihvati taj 
šehadet u^ i’jostavljanje djela tjelesmh organa i udova. 

Stoga je došlo u ijerodostojnom badisu od Poslanika Ш, da je rekao: 


jta Ji [у Cdtt. 


iill ^l Ч J6 


ČT 


"Ko izgovori La ilahe illallah potpuno iskreno, iz srca, ući će u 
Džennet" .88 


Što se tiče riječi: j* Call*- “potpuno iskreno iz srca” - one 

negiraju širk, jer je iskrenost u tevhidu negacija širka ili pridruživanja 
druga Allahu, tj. partnerstva u i’badetu. 

88NavodigahafizManavi[«Fejdul-Kadir» 10"V"VY *Л/Л | .shodnoizdavačkojkući.Onkaže 
da ga navodi Bezar od Omera i Taberani od Muaiza, a osnova hadisa je kod Buharije 
i Muslima, s tim da Menavi navodi ovu verziju preko Džabira: «Ko posvjedoči da nema 
drugog božanstva osim AUaha ući će u Džennet». 
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Zato onaj koji ostavi djela tjelesnih organa i udova jeste mušrik 
zbog toga što je on obožavalac šejtana i zbog toga što je on taj koji 
okreće glavu od Allahove vjere, a onaj koji okrene glavu od Allahove 
vjere jeste nevjernik. 

Isto tako je došlo u hadisu: 

*Ji (_/■ dJI ')ll *11 Jli у 

"Ko kaže La ilahe illallah iskreno iz srca ući će u Diennet ”.* 9 , 90 

U drugim hadisima je došlo: 


iišJI Jio < у lijlie 

"Istinito, pouzdano iz srca"ć n 
U nekim drugim rivajetima je došlo: 


*Дј l^. 



“Da mu erce bude čvreto ubijeđeno u taj šehadet”. 42 


U nekim drugim rivajetima je došlo: 


89 opaska prevodioca: Ilafiz Ibn-Hadžer kaže da je hadis vjerodostojan (v. “Fethul-bari” 
1/227; Ibn-Hibban u Sahihu, 1/329). 

90 Bilježi ga i imam Ahmed (36/381-22060), od Mua’za b. Džebela, sa izrazom: 

o*. 31] 9) 'i jt 

«Ko posvjedoči (ovo znači kao da to gledaš sa svojtm očima, što upućuje na ozbiljnosršehadeta) 
da nema drugog božanstva mimo Allaha iskreno iz srca ući će u Džennet». 

91 Bilježi ga imam Ahmed (5/229) od Mua’za, i sa drugim izrazom (32/370-19597), od Hbu 
Muse el-E’šarija rekavši: 

ilšJl , у išiU* < 9il 31) 9) 31 j'l j+J ‘јл 

«Ko posvjedoči da nema drugog božanstva mimo Allaha istinski pouzdan u taj šehadet ući ćc 
u Dženner». 

92 Bilježi da imam Muslim (31) od Ebu-Hurejre sa izraz.om: “Izađi sa ovim mojim nanulama 
pa koga budeš sreo iza ovog zida, a svjedoči da nema drugog božansrva osim Allaha i srcem jc 
čvrsto ubijeđen u taj šehadet, obraduj Džennetom”. 



CIOV'OR UČLN|AKA O UVRŠTAVANIU I>11- 1.Л 
I ) ILISNIII ORCiANA 1 ULlOVA U l’OJAM IMANA 


"Ko bude rekao La ilahe illallah , a nevjemik je u ono što se obožava 
mimo Allaha" . ч3 

Stoga vidimo da ovi hadisi koji su nam došli (šerijatski tekstovi) 
i koji ukazuju da onaj koji izgovori dva šehadeta postaje vjernik jesu 
ograničeni, privezani uz određene šartove i uvjete koji jasno ukazuju da 
je nemoguće ispunjavanje tih šartova bez djela. 

Stoga je neophodno takvom (vjerniku koji izgovori dva šehadeta) 
da bude nevjernik u sve ono što se obožava mimo Allaha, odnosno da 
zaniječe obožavanje nečega drugog mimo Allaha. 

Shodno tome, onaj koji ništa ne prakticira od Allahove vjere (djela 
tjelesnih organa i udova) je od onih koji okreću glavu od Allahove vjere. 
A okretanje glave od Allahove vjere jeste vrsta otpadništva (rideta), a 
onaj koji nikako ne prakticira vjerske propise te okreće leđa ovoj vjeri 
ne učeći je, niti obožava Allaha - to je od djela koja izvode iz islama. 
Jer, kaže Uzvišeni: 

j r 0 /* 'jjč'' ^ • ■ ■ 

...”Ali, nevjernici okreću glavu od onoga čime im se prije- 
ti”. (prijevod značenja, sura Al-Ahkaf, 3.) 

Stoga je neophodno da čovjek prakticira vjerske propise, odnosno da 
kod njega budu prisutna djela tjelesnih organa i udova. 

Pa ako izgovori šehadet sa čvrstom ubijeđenošću u njega i kaže ga sa 
potpunom iskrenošću, a u nekim rivajetima je došlo: 

i) 

93 Bilježi ga imam Muslim (23) od Tarika b. Ešima Ešdžaija sa izrazom t 

. 911 9U 911 jji у хл U. ЈКј 911 "ilj 9j N Jii 

«Ko bude rekao I.a ilahe illallah, a nevjernik jc u ono što sc obožava mimo Allaha, postaje 
zabranjen njegov imetak i njegova krv - a pred Allahom će račun polagari». 
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Lh.lsan i Ahdullah es Seruini 


"Bez ikakve sumnje i podozrenja ”, 

neophodno je da bude praksa odnosno djelo tjelesnih organa i 
udova. 

Nemoguće je da čovjek izgovara riječ tevhida (šehadet) sa 
potpunom pouzdanošću, istinski (uz potpunu iskrenost), a zatim 
NIKAD NE OBAVI NAMAZ, (ne klanja) a u stanju je da klanja, tj. ne 
postoje nikakve prepreke koje ga u tome sprečavaju. 

To je zato što, ako ne obavlja namaz, to jeste dokaz da kod takvog 
ne postoji ni iskrenost ni istinska pouzdanost u tevhid (šehadet). To 
ukazuje da kod takvog ne postoji istinsko čvrsto ubjeđenje (jekin) u taj 
šehadet. 

A ako bi kod njega bio prisutan jekin (istinsko čvrsto ubjeđenje), 
ihlas (iskrenost), sidk (istinska pouzdanost), nužno i neophodno bi bilo 
prisutno i djelo tjelesnih organa i udova, tj. praksa. 

Pa ako izostane djelo tjelesnih organa i udova (praksa), to ukazuje 
na nepostojanje imana (vjerovanja), nepostojanje čvrstog ubjeđenja, 
nepostojanje iskrenosti te nepostojanje istinske pouzdanosti. S druge 
strane, to isto ukazuje na sumnju, podozrenje, dvojbu u riječi tevhida 
(šehadeta), i to je potpuno jasno shodno šerijatskim tekstovima”. 
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Sedmi predcovor 


Ono što je neophodno, t j. obavezni čin jeste uvjerenje da nepogrešivost 
pripada samo vjerovjesnicima koji su potpomognuti objavom. 

A što se tiče učenjaka (uleme), reći ćemo: bez obzira kolike 
stepene znanja dosegli i koliko velika bogobojaznost kod njih bila, i 
bez obzira što su stekli imamstvo (da se kaže za nekog učenjaka da je 
imam predvodnik, poput Ebu-Hanife, Malika, Safije, Ahmeda, Sevrijja, 
Evzaije, Ebu-Davuda ez-Zahirija, Ishaka b. Rahavejha...) 94 , dogodilo 
se je da su griješili. Naprotiv, neki od tih velikih učenjaka su upali u 
novotariju, smatrajući da je taj čin od sunneta te da prakticiranje toga 
čina približava Allahu, subhanehu ve te’ala. 

Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao, [El- 
Fetava, 35/ 69]: 

“.f/o se tiče potpuno iskrenib Ijudi i šehida, Ijudi koji su po’jnati samo po 
dobru i činjenju dobrih djela, takvi nisu bejgrešmP 

I kaže |E1- Fetava, 19/191]: 

“Naći ćemo veoma mnogo mudjtebida i^prvih generacija (seleja) i kasnijih 
(balefa) koji su rekli iprakticirali novotarije, a nisu ‘jnali da je to novotarija. 

Da li ’jato što su neki badis koji je bio slab (daij) smatrali ispravnim 

(sabibom), ili su ajet i% Allahove knjige rasgumjeh suprotno onome na što se odnosi 

ili sa njim cilja, ili gbog toga što su, kada je riječ o nekom pitanju, ijreklt svoje 

mišljenje ili stav, ’jaključak, ili jbog toga što do njega nisu doprli šerijatski tekstovi 

(hadis, npvori asbaba...). _ 

94 opaska prevodioca: Ova imena su samo primjer. 
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Dr.lsam b. Abdullah es-Senani 

S toga ono što je najopasnije i ono što ostavlja duboke tragove na ovu vjeru (ijeru 
Ijudi) i akidu (imansko ubjeđenje i ijerovanje)jeste greška islamskib u(enjaka,jer 
ušenjak je kod svijeta na općeprihvaćenom mjestu, pou^dan i primjer mnogima. 
Stoga, ako on pogriješi, u tome ga mnogi slijede. To %ato jer oni ne mogu spo^nati 
da je pogriješio, te ga %bog njegove po’jicije, ugleda i sl. slijede u tome. 

Sa druge strane, ’jbog tib grešaka ućenjaka se pojavljuju rajilajenja, pa ćak 
i među onima koji su bili na jednoj strani i na jednom mejbebu (menbedju),jer je 
općepojnato da greška ućenjaka bude povod smutnji ja dvije skupine: 

- skupina koja je pristrana i pretjeruje u slijeđenju tog učenjaka te 
njegovo uzdizanje te pretjeruju braneći njegova stajališta. Oni idu 
do te mjere da, ako se njibovom ućenjaku pripiše određena greška, smatraju da je 
to napad i uvreda Šerijata — vjere islama. 

- skupina koja je nepravedna. Ona ne jeli da spojna pojašnjenje greške 
dotićnog ućenjaka već ujima tu određenu grešku kao krajnji domet njegova jnanja 
, tj. vidi tu grešku samo kao plod, kao osnovu njegovog ćitavog jnanja koje je 
prisutno kod ućenjakaš 5 A mojda tako postupa jadovoljavajud svoje probtjeve i 
potpomajuti ono što se nalaji u njegovoj dušiP 

Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao 
[Minhadžus-sunneti, 4/543-544]: 

“Ono što je povejano sa omm poglavljem jeste da se jna dogoditi da ćoijek velikog 
'jnanja iprakticiranja vjere od ashaba i tabi’ina i onib koji su došli nakon njih do 
Sudnjeg dana, od ehlu-bejta i ostalib, moje da donese samo stav kojije vejan i lići 
idjtihad. Međutim, on je donesen sbodno njegovom mišljenju ili, određenim dijelom, 
sbodno prohtjevu koji je skriven. 'Tako se dogodi nakon toga da Ijudi u tome slijede, 
a ne bi trebalo da se takopostupi, pa ćak ako je od Allabovib evlija (bogoboja^nih). 

Stoga, ako se ovako nešto dogodi, to će biti smutnja ja dvije skupine Ijudi: 

prva skupina: ona koja ujdije tog ućenjaka i jeli taj postupak opravdati i 
ućinitiga ispravnim, a jatim slijediti u tom postupku; 


95 opaska prevodioca: ovo sam prilagodio shodno lakšem razumijevanju čitatclja. 
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druga skupina: ona koja ga pre^jre pa će to u^eti kao kritiku te podsticaj 
njegova vrijeđanja i klevetanja, kako u njegovom rukovođenju tako i u njegovoj 
bogoboja^nosti. Naprotiv, ta skupina ide ćak tako daleko da se smatra da on 
nije od stanovnika Djenneta. Štaviše, ide se čak dotle da tu njegovu grešku učine 
uvjetom ispravnosti njegova imanapa ga na kraju i^bace imana. 

Stavovi ove dvije skupine su neispravni (fasid). 

Stoga su handšjje, rafidije (šije) i ostali sljedbenici strasti baš postupali na 
ovaj način. 

Stoga onaj koji se uputi srednjim putem te veliča onoga ako je gaslujio da se 
veliča (odnosno, odaje mu poštovanje i po^ornost), te ga ’javoli i potpomogne i da 
svakom pravo koje mu pripada, pa u^dije istinu, milostiv je prema stvorenjima, 
jna da su kod svakog čorjeka prisutna dobra i loša djela te daga neko voli a drugi 
kudi, da nagrađuje i kajnjava, da se sa jedne strane voli a sa druge mrji, to je put 
ehlis-sunneta i djema’ata — put koji se ra’jjikuje od handjjja, mu’tesfla i drugib. 

Stoga je neophodno greške učenjaka ehlis-sunneta i 
džema’ata usmjeriti ka tri tačke: 

PRVA: 

Odgojiti dušu i dubovno je pripremiti ^a obavejnost slijeđenja istine i strogo 
voditi računa o njenom trajenju be^popuštanja ipristrasnog slijeđenja u onome što 
je oprečno Allahovoj knji^i i sunnetu Poslanika Ш, i onoga na čemu je bio selef 
(dobriprethodnici) ovoga ummeta. Toje 'jatojerje istina ipraviput bila obavejnost 
data Poslaniku Ш, mimo ostalib Ijudi. I be% ob’jira kako veliki učenjaci bili, i be% 
obsjra kakvu bogobojajnost posjedovali, najveći ujrok ostavljanja i odstupanja od 
istine u ovom ummetu jeste u-gdiganje određenib ličnosti i slijeđenje istih sa jedne i 
stavljanje ib na stepen Zakonodavstva (fenjata) sa druge strane, makar u tome ga 
učinili samo sljedbenikom, faktorom na po’jiciji pomaganja istine, a i ne osjetivši 



Dr.lsam b. Abilullah es-Srn a n i 


Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao |Iktidaus- 
siratil-mustekim, 1/86] nakon što spominje židovsko napuštanje 
siijeđenja istine koja je došla drugom narodu mimo njih: 

“1 ovo se događa mnogim onim koji pripadaju određenoj skupini i smatraju 
se učenjaama, kao što je primjer sa onima koji se smatraju pravnicima, ili koji se 
smatraju sufijama i slični njima, ilije to slučaj sa njibovim vjerskim liderom mimo 
Poslanika Ш,јег oni ne prihvataju ništa u vjeri, nikakav dokaj osim onoga što je 
prisutno kod njib u njibovoj skupini i što donesu njihovi učenjaci i slično. 

Zatim oni sami ne jnaju šta im njihovi učenjaci propisuju, (ili njibova 
skupina kojoj ptipadaju) iako ijera islam općenito naređuje slijeđenje istine u 
svakom pogledu, bej objira da li nam ta istina došla prenošenjem ili mišljenjem, 
bej ijujimanja u slijeđenju ijednog čotjeka ili skupine mimo Poslanika Ш 

Kaže Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao [“I’alamu muveki’in”, 
3/294]: 

“I ono što je općenito neopbodno jesu diije stvari; opet, jedna je neopbodnija i 
krupnija od druge. 'Гоје nasibatu lillabi, tj. ujimanje tj Allahove knjige isunneta 
Njegovoga Poslanika Ш i Njegove ijere, rad po tome i davanje prednosti Allabu 
i Njegovu Poslaniku Ш nad svim ostalim, pogled da u svemu tome bude najpreče 
Allahovo jadovoljstvo nad jadovoljstvom njegovih stvorenja, odstupanje od lajntb 
i neispravnib govora, onih koji su oprečni onome sa čim je Allab, subbanebu ve 
te'ala, poslao Poslanika Ш, sa uputom ijasnim dokajima; onih koji odudaraju 
od mudrosti i opće koristi, milosti i pravde, pojašnjenja njihove ništavnosti, 
bejvrijednosti u samoj vjeri, te ivjučivanje istib i% same ijere bej objira što ib je taj 
tjrekao sa određenom vrstom te'vila iliprenesenog jnačenja. 
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DRUGA: 

Spoznaja vrijednosti i veličine, prava i stepena islamskih učenjaka 
(imama), njihove prednosti i njihovog znanja koje se ogleda u radu po 
Allahovoj knjizi i sunnetu Njegovoga Poslanika i njihovom radu po 
tome te njihovom davanju prednosti Allahu i Njegovom Poslaniku 
nad svim ostalim nas ne obavezuje da prihvatimo sve što kažu". 

Stoga, voljeni brate, znaj da je obaveza onoga koji se drži sunneta 
da slijedi istinu, kloneći se i izolirajući se od smrada, pokvarenosti 
slijeđenja strasti i prohtjeva, da vodi računa o traženju istine pa makar na 
tajnim i skrivenim mjestima, odnosno makar sama ta istina bila skrivena 
i tajnovita, a koja je sadržana i nalazi se u Kur'anu i sunnetu. I neka 
to traženje bude žešće od traženja ovosvjetskih vrijednosti sa kojima 
se okorištavaš u ovom životu, imajući pri tome najljepše mišljenje, jer 
se čovjek ne udaljava od upute i ne ide u zabludu samo zbog toga što 
napusti istinu nakon što mu se pojasni; naprotiv, već i zbog toga što 
potcjenjuje i omaložava njeno traženje, a dokaz za to imamo u Kur'anu. 

Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao [Iktidaus- 
siratil-mustekim, 2/85]: 

“Smatra se ispravnim kuđenje, korenje onoga ko ostavi istinu nakon što mu 
se pojasni do te mjere da mu istinapostane jasna, ili onoga koji bude nemaran ka 
njenom trajenju, ili okrene glavu od trajenja istine gbog strasti iprohtjeva ili gbog 
lijenosti i sl" 

I kaže, Allah mu se smilovao [El-Fetava, 3/314]: “ Međutim, ono što 
je nephodno sgnatijeste da većina onih koji su otišli u gabludu (u ovom pitanju) ili 
koji su malaksali u trajenju i spognaji istine — to su učinili gbog 'TEFRITA ” 
odnosno nehaja, nemara i popuštanja u slijeđenju onoga sa čim je došao Allahov 
Poslanik i ostavljanja uvida u šerijatske tekstove koji vode čovjeka do spognaje 
istine. 
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Dr.lsnm I). Abdullah es Sv.nani 


Stoga, nakon što su okrenuliglavu Allahovoj knji’ji, otišli su u •jahludu. Kao 
što U^višem kaje: 


jiaj ji) U\i JSS' jaA ršdaju \a~«j» \la»*l Jli 

'* т ' ' ✓✓ * ' * ' ' 

i^Ui! j\i j- jdje\ j.j j 1 —* 


"Od Mene će vam uputa dolaziti. I onaj koji bude elijedio 
uputu Moju, neće zalutati i neće neerećan biti; a onaj koji 
okrene giavu od knjige Moje, taj će teškim životom živjeti i 
na Sudnjem danu ćemo ga elijepim oživjeti.” (prijevod zna- 
čenja, suraTa Ha, 123-124). 


Kaže Ibn-Abbas: “V.ajamčio je Ujivšem Allah onome ko uči Kur’an i 
radi po njemu da neće jalutati na ovome svijetu (dunjaluku) niti će biti nesretan na 
budućem svijetu (abiretu), a jatim je proučio ovaj ajef’. 

O ti, koji si na pravom putu, uzmi savjet za dušu od čuvenog 
učenjaka Sidika Hasana Hana, Allah mu se smilovao, ako želiš uspjeh 
i dobrobit upute, i testiraj se njime te ga stavi ispred sebe. 

U svome djelu “Kutfus-semer fi bejani akideti ehlil-eser”, str. 
175. on kaže: 

“Spoznat će istinu onaj koji objedini pet svojstava: 

'k’ iskrenost, 

> razum, 

У pravednost (pravedno postupanje bez pristrasnosti), 
k- žudnja ka spoznaji istine (što se tiče ove četvrte, nje je danas 
najmanje i najviše nedostaje) i 
^ ulaganje velikog napora i žestine u pozivanju ka tome”. 
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TREĆA: 

Odricanje, po svaku cijenu, od svih grešaka koje su došle od 
islamskih učenjaka te ulaganje napora u upozoravanju na te greške, zbog 
veiike opasnosti za ljude. To je zato jer je ta greška došla od onoga koji 
je pouzdan i koji se voli i cijeni (islamski učenjak). Zatim, obznanjivanje 
među Ijudima da je pouka u dokazima i da je istina veoma stara (hoće se 
reći da je istina već o nekom pitanju davno izrečena, da li kroz Allahovu 
knjigu ili sunnet Njegovoga Poslanika Ш ili kroz govor ashaba, te se ne 
smije prihvatiti govor nekog koji odstupa od već spomenutog. 

Kaže Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao [I’alamu muveki’in, 
2/173-175], pojašnjavajući opasnost koja se krije u greški islamskog 
učenjaka: 

“Oni koji su pisali o sunnetu sabrali su doka^e pokvarenosti i neispravnosti 
taklida (slijepog slijeđenja). Stoga pojalnjavanje i objelodanjivanje greške 
islamskog učenjaka jeste očiti doka^ neispravnosti slijepog slijeđenja. 

Jer, ono što je neopbodno ■jnati jeste da učenjak "mora pogriješiti ”, što 
’jnači da nije bejgrešan. Zato nije dospoljeno prihvatiti sve ono što kadje, niti je 
dffjvoljeno svesti njegovgovor na stepen nepogrešivosti, i to je ono što jeprekorio svaki 
učenjak na sjemaljskoj kugli. To se smatralo ■jabranjemm (baramom). Prekori/i su 
one koji su se ’ja tim povodili, i to je osnova teškoća i belaja kod mukalida, odnosno 
onib koji slijepo slijede Ijude učenjake. 

Jer, mukalidi (oni koji se slijepopovode sja učenjacima) slijepo slijede učenjaka 
u onome što je pogodio, ali ga isto tako slijepo slijede u onome u čemu je pogriješio, 
a oni to ne mogu ra’jasjnati. Zbog toga prakticiraju ijeru u kojoj postoje greške. 
Ovo je neminovno da se dogodi. Oni slijede učenjaka u svemu onom što pogodi i u 
onome što pogriješijer ne jele istrajivati niti učiti većsu se predali slijepom slijeđenju 
govora Ijudi. 
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Dr. Isam b. Abdullnh rs-Sennni 


Stoga, takvi do^voljavaju ono što je Allab ‘jabramo i gabranjuju ono što je 
Allah dojvolio ipropisuju Šerijat kakvogAllah nijepropisao. To je neophodno i 
mora se dogoditijer je nepogrešivost svojstvo koje ne posjeduje niti pripada onome 
koga Ijudi slijede (dakle, islamski učenjak). Stoga je dolaijenje do (otkrivanje) 
greške kod islamskog učenjaka realnost i neophodnost koja se mora dogoditi.” 


Shodno tome, imam Bejheki bilježi [Sunnen, 10/211] hadis od 
Kesira (Kesir b. Abdullah b. Amr b. Auf el-Muzeni), a on od svoga 
oca, a on od njegova djeda, a on od Allahovoga Poslanika, sallallahu 
alehi ve sellem, da je rekao: 


CŠ \jjf\j jjuil Џ\ 

"Bojte segreške učenjaka i pričekujte one koji ćega u tome slijediti ”. 96 


Isto tako, spominje se u hadisu od Mesu’da b. Sa’da, od Jezida b. 
Ebi-Zijada, od Mudžahida, od Abdullaha b. Omera da je Poslanik 

rekao: 


Jai UjJ , jl jjC, JlUa-j i JIp ćtti јј-\ jic- U лЛ 
"Najviše što se bojim za svoj ummet jesu tri stvari: 


- greška učen jaka, 

- munafikovo raspravljanje Kur’anom i 

- ovoevjeteka uživanja koja će vam vratove sjeći”. 97 98 

96 opaska prevodioca: Ovaj hadis je veoma slab (da’if džiden). Bilježi ga Ibn-Adij u “El- 
Kamil”, 1 /274, i Ed-Dejlemi u “Musnedu”, 1/1. Kesir b. Abdullah je poznati lažac i za nje- 
ga je imam Šafi’j rekao da je: “Osnova, temelj laži”. (v. šejh Albani “Es-silsiletud-da’ifeh”, 
4/193, broj 1700). 

97 Bilježi ga Bejheki u “El-medhalu iles-sunnenil-kubra”, str. 338, br. 832. 

98 U lancu prenosilaca se nalazi Jezid b. Ebi-Zijad koji je ipak slab prenosilac, a Allah najbo- 
Ije zna. Slabim ga je ocijenila, ili ukazali na njegovu slabost indirektnim izrazima, elita hafiza i 
imama u hadiskoj disciplini “kritike i pohvale”. (v. “El-džerhu vet-ta’dil”, 9/265. Slabim ga 
je ocijenio i hafiz Ibn-Hadžer u “Et-takrib”, 2/373, 374.) Vidi opaskc na ovog prenosioca u 
ovome djelu od muhakika, šejha Halila Me’muna. 
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I ono što je opće poznato jeste da bojazan od greške učenjaka dolazi 
u slijepom slijeđenju, odnosno u povođenju za njegovom greškom. 

Stoga da nema tog slijepog slijeđenja ne bi postojala bojazan zbog 
greške koju učini učenjak. Zato, kada čovjek spozna grešku učenjaka, 
nije dozvoljeno da ga slijedi u tome, i to po jednoglasnom mišljenju 
svih muslimana. U suprotnom, takav se namjerno povodi za greškom. 
A onaj koji se povede za greškom učenjaka, ne znajući za to, je u boljem 
stanju od ovoga prethodnog (malo je opravdaniji), iako su obojica 
nemarni prema onome što im je naređeno. 

Kaže Ebu-Omer: w “Grelka učenjaka je slična brodolomu lađe. Jer, ako 
lada potone, sa njom će potonuti i пјет putmci'. 

I kaže Ebu-Omer: “ Stoga, nakon što jepotvrđeno da učenjak griješi, nije 
nikome dojvoljno da donese j'etvu (pravno rješenje) i sbodno tome prakticira ijeru, 
povede se ’ja tom jetvom, ako ne %na je li ispravno ili ne. ” 

I kaže isto tako Ibnul-Kajjim [I’alamul-meveki’in, 3/295], 
govoreći o onome ko je poznat po dobru i lijepim svojstvima, ali su 
kod njega prisutni propusti i greške: “Nikome nije dojvoljeno da se u tome 
slijedi ipovod !''. 

I kaže imam Šatibijj, Allah mu se smilovao [El-I’tisam, 2/344]: 

“Nije dojvoljeno slijedenje nikoga od učenjaka osim onoga kojije usmjeren ka 
jerijatu, i ucjma i radipo dokacjma Šerijata, ipri tomepotpuno vlada propisima 
koji se u njemu nala’je, kako u općenitom tako i u speafičnom smislu. 

Stoga, ako se nađe kod nekog učenjaka da ifiafi i% ovog spomenutog, pa 
makar u određenim dijelovima, stanjima, slučajevima ili sporednim pitanjima, te 
da on nije od onih koji potpuno obuhvataju i vladaju propisima Šerijata, nije se ni 
u kojem smislu dojvoljeno povoditi ja njim u onome što je pogriješio, ostavljajućipri 
tom ono što je ispravno u Šerijatu". 
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Dr.lsam b Abdulluh es-Senani 


Kaže uvaženi učenjak Bin-Baz [Medžmu fetava, 3/72J 
odgovarajući onima koji kažu da je greška učenjaka zabluda: 

“Niko od učenjaka selefa nije ove koje vi spominjete (odnosi se na neke 
učenjake) smatrao nevjernicima, većsu spominjali ipojasnili njibovegreške u te’vilu 
(prenesenom •pnačenju, tj. pogrešnom tumačenju) Allabovih svojstava, ipojasnili su 
daje takav stav (te’vil) suprotan onome na čemu je bio selef. 

Međutim, to nije ’jnačilo smatranje takvih nevjernicima, nitije to bio u$rok 
komadanja, cijepanja jedinstva ummeta, niti ra’jbijanja njegovib safova. 

Naprotiv, to je bila lekcija, pouka i ob’jnanjivanje istine, te odgovor onima koji 
su suprotno postupali sa doka^ima Kur’ana, sunneta i ra^uma. To je bila ulogi 
koju je Allab, subbanebu ve te’ala, propisao učenjacima u pojašnjavanju istine i 
sjabranjenosti njena skrivanja, te radu na davi (po’jivanju Ujvišenom Allabu) i 
upućivanju Ijudi na ono što je ispravniput, Allahovput. 

Stoga, ako bi nosioci istine prešutjeli obsjnanjivanje istine, onda bi oni koji 
griješe nastavili na svojim greškama, te bi ib i drugi u tome slijepo slijedili. 

A oni koji su to prešutili ifojjlt su se grijebu kojeg im je U^višent bbećao u 
svome govoru, rekavši: 


,.' L 
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"Oni koji budu tajili jaene dokaze, koje smo Mi objavili, i 
pravi put, koji emo u Knjizi ljudima označili, njih će Allah 
prokleti, a proklet će ih i oni koji imaju pravo da proklinju. 
Oproetit ću eamo onima koji 8e pokaju i poprave i to javno 
iepolje, a Ja primam pokajanja i Ja eam miloetiv”. (prijevod 
značenja, sura El-Bekara, 159-160.) 
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Stoga je Urjvišeni Allab u^eo ugovor od učenjaka jidova i krščana (eblul- 
kitab) da će Ijudima pojašnjavati istinu i da je neće kriti te ib je kriti’jirao i 
pokudio %bog toga što su istinu bacali i%a svojib leđa. Zato smo i mi (muslimani) 
sa tim činom opomenuti da se ne povedemo ’ja njima. 

Ako eblis-sunnet, ili nosioci istine, prećute pojašnjenje grešaka onib koji se 
ra’jila'je sa Kur’anom i sunnetom, onda se u tom slučaju poistotjećuju sa jidomma 
i kršćanima koji su prokleti i jalutali’. 

Kaže uvaženi učenjak Muhammed b. Salih el-Usejmin, Allah 
mu se smilovao [Kavaidul-musla, 86]: 

“Mi ne negiramo da su pojedini učenjaci od ešarija ујегпо slupili islamu, 
mukotrpno radeći уа islam, braneći ga. ЋШ su ’jaokupljeni radu po Allabovoj 
knji’jj i sunnetu Allahovoga Poslanika Ш, kako u prenošenju tako i u decidnom 
istračjvanju, te su ulagali pajnju ja korist muslimana i njihove upute. 

Međutim, to nije uvjet da su bili sačuvani od greške ili da su bili nepogrešivi, 
niti se pribvata od njib sve što su rekli, niti ima prepreke i jabrana u ukajivanju na 
njihove greške te odgovor na njib. U tome se krije pojašnjenje istine i uputa ja Ijude. 

Mi ne negiramo da su među njima i oni koji su imali lijepe namjere u onome 
što je jastupao, ali nije mogao doći do istine jer mu je bila prekrivena. 

Međutim, ne smije se pribvaPti govor samo jato što su imali lijepu namjeru, 
većje neopbodno da tajgovor bude u saglasnosti sa Allabovim Šerijatom. 

Pa ukoliko se rajilaji sa Serijatom, odbacujemo ga onome od koga je došao, 
bej objira ko ga ijrekao, i to sve jbog riječi Allahovoga Poslanika Ш- 


ij 'А> ijk ф- jd) ја 

"Ko bude prakticirao nešto u vjeri, a to nije prakticirao Allahov 
Poslanik, to se odbacuje (neprihvata)’’ m> 


100 Bilježi ga Muslim, 1718, od Alije, r.a. 

opaska prevodioca: Prijevod je podešen onome na šta hadis ukazuje l шје bukvalni prijevod. 
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Zatim, ako je onaj koji je isjrekao govor koji se suprotstavlja Šerijatu popnat 
po saijetovanju i iskrenosti u trajenju istine, ‘ja njega se trašj opravdanje u onome 
u lemu se je rasjšao sa Šerijatom. Medutim, ukoliko je od onib koji imaju loše 
namjere, sa njim će se postupiti onako kako 'jaslujuje". 

Kaže uvaženi učenjak Rebia Hadi el-Medhali lul , Allah ga 
sačuvao [En-nakdu menhedžiš-šeri’j, 14]: 

“Z«<s se ponekad dogoditi da i mu’te^il bude u pravu prilikom kritike i 
prigovora nekom odpripadnika eblis-sunneta, iako je u većini slučajeva ispravniji 
stav kod eblis-sunneta. Ipak, od davnina, pa i u buduće do Sudnjeg dana, od 
svakog će se upimati odgovora i odbacivati, te se niti od jednog čoijeka u potpunosti 
odbacuje njegov govor niti u potpunostipribvata. Ne, nikako. 

Tako je sa imamom Šafijom, Ahmedom, Malikom — od njih se 
govor prihvata i odbacuje, a isto tako je sa Sevrijem, Evzaijom; od svih 
njih se uzima i odbacuje, jer oni nisu bezgrešni. 

Rekao je Ibn-Tejmijje: “Nepogrešivost/>/7/Wđvjerovjesnicima. 
A što se tiče iskrenib, istinoljubivib, šebida, dobrib Ijudi i imama svi moraju 
da pogriješe “ 

TREĆE: 

Ukoliko je učenjak koji pogriješi pripadnik ehlis-sunneta i džemata, 
poznat je po iskrenosti i po islamskom znanju i određenim prednostima, 
i nije poznato od njega da se namjerno razilazi sa šerijatskim dokazima, 
u tom slučaju se mora čuvati i paziti ono što je u prošlosti činio i preči 
preko njegovih greški. A ukoliko tako ne postupimo, onda će veliki broj 
učenjaka kod nas biti neprihvatljiv. 

I 01 Ovdje, pošrovani ćkaoce, kažemo da je šcjh Es-Senani u ovoj knjizi već pojasnio i rekao 
da iako navodi govor nckih ućenjaka to ne znaći da se on slaže sa njima u svemu što kažu. Ovo 
smo naveli zbog toga šro spomenuti šejh u pitanju mesele imana zastupa stav oprečan stavu 
ehlis-sunncta i džema’ata. (v. ovo djelo, str. 44). 
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Kaže šejhul-islam Ibn-Tejmijje, Allah mu se smilovao LEl- 
Fetava, 35/69]: 

“Što se tiče iskrenih i šehida i dobrih Ijudi — oni nisu besgrešni; ovo u općem 
smislu griješenja koje je ne’jaobilasjno (grijesi које svaki čoijek posjeduje shodno 
projivljavanju ovodunjalučkog šjvota). A što se tiče njibova idjtihada (ulaganje 
napora u donošenju određenog propisa) — pa, oni ponekad pogode, a ponekad 
pogriješe. Stoga ako budu ulošjli trud u donošenju nekogpropisa, pa pogode, odnijet 
će dvije nagrade, a ukoliko promaše, odnijet će jednu nagradu •jbog ulojena truda. 
Te je njihova greška u tom slučaju oproštena. 

Što se tiče pripadnika ^ablude, oni smatraju grešku i grijeh jednom vrstom. 
Stoga ponekadpretjeruju pa ’ja takve kaju da su be-jgrešm, a ponekad se sustegnu 
od njih i kaju oni su ogre^li u greškama. Međutim, oni koji posjeduju tpranje i 
iman ’ja takve ne kaju da su be-jgrešn: niti da u svemu potpuno grijeŠe. 

Lj ovakav pogrešan pristup ovom pitanju rodile su se u islamu mnoge 
novotarske skupine i sekte koje su u ‘gabludi'. 

Kaže Ibnul-Kajjim, Allah mu se smilovao [I’alamul-muveki’in, 
3/295] govoreći o onim učenjacima koji pogriješe: 

“Ono što su rekli u svojim fetvama, rafičitim meselama i pitanjima, ne 
^najući po tom pitanju šta je došlo od Allabovoga Poslanika $$, iprekli su taj svoj 
govor ulaćjući u njega maksimalno ^nanje које je kod njih bilo prisutno, ali ipak 
nisu pogodili istinu. To nas u tom slučaju, međutim, ne obaveguje da odbacimo 
sve njihove govore i stavove u potpunosti, niti ćemo rujno o njima govoriti, niti 
ih kiiti’jirati i klevetati. Jer, osobina slijepog prihvatanja svega što kaju pa čak 
i greški sa jedne i odbacivanje njihova govora u potpunosti i upućivanje kritika i 
kleveta sa druge strane jeste osobina ili vrsta nasilja u ovomprimjeru. 

A ono što je najpravednije jeste ono što se nalagi i^među ove dvijegrupe. Stoga 
ih nećemo smatrati grešnicima (da jbog svog idjtihada nose grijeh) niti ćemo ih 
smatrati beggrešmm. 
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Svako onaj koji posjeduje šerijatsko ^nanje i kojipo^naje realnost •jna veoma 
dobro da se mo'je dogoditi da pogtiješi tak onaj čovjek koji je po’jnat po •jnanju i 
velikom mjestu u islamu (kojegje opravdao •jnanjem), po dobrim djelima i lijepim 
manirima. Međutim, on ima opravdanje; naprotiv, nosi nagradu sbodno svom trudu 
(idjtibadu). 

Pa ako pogriješi, nije dojvoljeno da se u tome slijedi, nitije dojvoljeno oko 
toga di’jati bespotrebnu buku i u srcima muslimana omra’jiti njegov lik i polojpj." 

I rekao je hafiz Zehebi, Allah mu se smilovao [“Sijer”, 5/271]: 

“Ako vidimo nekog od velikib islamskib učenjaka kojijepo^natpo ispravnim 
jetvama i govoru, njegovoj judnji ka traipnju istine, prostranosti njegova "jnanja i 
bistrine uma koje je općeporjnato, te je porjnat po dobrim postupcima, pobojnosti, 
skromnosti, oprostit će mu se njegova grečka. 'lako se neće smatratida je u "jabludi 
niti će se potpuno odbaciti i •jaboraviti sve ono što je kod njega prisutno od dobrote 
i po’jitivnosti. Da, i nećemo ga slijediti u njegovim novotarijama i greškama, i 
nadamo se da će sepokajati jbog toga 
Isto tako kaže [“Sijer”, 14/40]: 

“Ako bi mi svakog imama u idjjibadu smatrali novotarom i odbacili ga u 
pojedinačnim pitanjima u kojim jepogriješio, a što je njemu oprošteno •jbog ulaganja 
napora u i^nalaćjenju tog propisa sbodno njegovom ^nanju , pa ne bi kod nas 
ostao nekriti’jiran ni Mubammed b. Nasr Merve^ijj (čuveni imam), a ni Jahja b. 
Mendeb (čuveni bafij), a ni oni koji su veći i po^natiji od njib dvojice. A Allab je 
taj koji Ijude upućuje ka istini, On je Najmilostiviji i kod Njega •jaštitu trajimo 
od strasti, prohtjeva (beva) i grubosti i neotesanosti”. 

I kaže uvaženi učenjak Muhammed b. Salih el-Usejmin, Allah 
mu se smilovao (kaseta i telefonski razgovor sa stanovnicima 
Alžira) [Tesdžilatu Ibn-Redžeb bil-Medinah], govoreći o onome 
koji je od islamskih učenjaka ehlis-sunneta a koji u određenom pitanju 
napusti sunnet i prakticira novotariju: “Ako se neko poklopi u jednom 
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pitanju (meseli) sa mezhebom murdžija, da li je dozvoljeno 

takvoga zvati murdžijom?”, kako već kaže pitalac. 

ODCOVOR: 

“Ne, kao što nije dosjvoljeno nekog od hanbelijskih pravnika koji u jednoj 
rneseli kape govorom šafijskib pravnika na^vati šafijom. Isto tako, ako neko upme 
jednu meselu po kojoj kaju ešaiije, nije ga do^voljeno spati ešarijom. 

Ako već %elimo ka’jati, kapemo: “Ovaj njegovgovorjestegovor ešarija, aliga 
nećemo njima pripojiti. I ovo je pitanje koje ‘jahtijeva oprepnost. Neki Ijudi su na 
takav način pogriješili po pitanju Ibn-Hadjera, En-Nevevija i slićnih njima koji 
supravili te’vil(’jagovaraliprenesena ’jnaćenja kodgovora oAllahovim svojstvima), 
pa su rekli oni su ešarije, a nisu rekli: "Oni se po ovom poglavlju poistorjećuju sa 
onim što su rekle ešarije”. Ešarije imaju samostalni mejheb u pitanjima te’vila 
(’jagovaranjeprenesenog ’jnaćenja) kodgovora o Allahovim svojstvima, upitanjima 
imana i u pitanjima Ijudskib djela (tj. da li su stvorena ili ne) te u pitanjima 
određenja (kadera). Stoga, neka mladići budu opre’jni u ovim pitanjima 

Isto tako prethodno smo spomenuli njegov govor [Kavaidul- 
musla, 86): 

“7.atim, ako je onaj kojije ijrekao govor koji se suprotstavlja Šerijatu po^nat 
po saijetovanju i iskrenosti u traćjenju istine, ’ja njega se traji opravdanje u onome u 
čemu se rafišao sa Šenjatom. Međutim, ukoliko je od onih koji imaju loše namjere, 
sa njim će se postupiti onako kako ’jaslujuje”. 

Kaže uvaženi učenjak Rebia Hadi, Allah ga sačuvao [Nakdu 
menhedžiš-šeri’j, 16]: 

“Ovaj menhedjjeste menhedj istine. Međutim, moje se dogoditi i da pogriješi 
imam i učenjaci koji su pisali, a ispravnog su menhedja. 

Stoga, tako miAllaha, ako imagreške kod Ibn-Tejmijje, mije neprihvatamo. 
Isto takoje i sa Ibnul-Kajjimom i Mubammedom b. Abdul-Vebabom i ostalim. 

| 145 



Dr harn h. Abdullah en-Senam 


Stoga, ako se uspostavi greška kod njih, nakon što se njihov govor vjoji Kur’anu, 
sunnetu iputu selefa, reći ćemo: “Ailab vas nagradio, ovo je greška’, tj. Allah vas 
nagradio be% prijekora i uvreda ili kritike i be% potrebna širenja govora rekla- 
ka’jala. Ipak će se ta greška Ijudima pojasniti na precipan naćin u smislu taćnog 
i^nošenja govora u% najveći stepen tolerancije, ahlaka ipoštovanja prema dotićnom 
ućenjaku. Međutim, treba voditi raćuna da sve ovo što smo spomenuli (u ve’ji lijepog 
ophođenja prema ućenjaku) vaji specijićno %a ućenjake ehlis-sunneta i djema ’ata 
koji su po’jnati po iskrenosti i poimanju ove ijere, kao što ib je opisao šejhul- 
islam Ibn-Tejmijje [El-Fetava, 11/34 ] rekavs'i: "Medu njima ima takvih koji 
su po^nati u ovom ummetu po iskrenom govoru, jer ih pohvaljuju sve generacije 
ummeta. 'Takvi su predvodnici upute i svetiljke koje sijaju u tami; njihove greške 
su malobrojne, s obcjrom na ono sto supogodili i ispravno po tome postupali. A te 
greške su najćešće re’jultat njihovog idptihada jbog kojeg im je oprošteno. Oni su ti 
koji slijede cpianje ipravdu i daleko su od ne^nanja i nasilja i slijeđenja sopstvenog 
mišljenja te onoga pa ćim pudi duša odprohtjeva i strasti’. 

A što se tiče novotara koji ne posjeduje iskrenost u islamu, nećemo 
ih pohvaliti niti će im se učiniti nasilje. Stoga kaže Hafiz Ibn-Redžeb, 
Allah mu se smilovao |E1-Ferku bejne nesihati ve teajiri, 33.|: 

“Ovo vaji %a ućenjake pa kojim se povodi u ovoj vjeri. A što se tiće novotara 
i onih koji su u ^abludi te onih koji se ucjmaju pa ućenjake a daleko su od 
toga, do'jvoljeno jepojašnjavanje njihovoga ne^nanja i ispoljavanje njihovih grešaka, 
upo^oravajući Ijude da se ne povedu pa njima ''. 

Na kraju, završavamo ove uvode moleći Allaha da ih učini 
pomagačem istine te svjetlom za ljude. Pri tome koristim riječi jednog 
hafiza islania kojem je dao opaske jedan od savremenih učenjaka 
sunneta tako da put iskrenosti prema Uzvišenom Allahu uz slijeđenje 
Poslanika. Rekao je Hafiz Ibn-Redžeb [El-Ferku bejne nesihati ve 
teajiri, 33]: “Onaj hoji jehda nešto ospori ućenjacima sbodnopredanosti Allahu 
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i Njegovom Poslaniku neophodno je da to učini sa plememtočću u^poštovanju 
као što je to slučaj sa ostalim imamima muslimana koje smo pretbodno spomenuli 
i onih koji su njima slični i onima koji se ’ja njima povode. A ako se spotpna da 
takav jeli da im pregovori uka’jujući na njibovu malovrijednost te uj kuđenje i 
ispoljavanje greške taj ‘jaslućjuje da se kajm i da bude opomena kako njemu tako 
i onim koji su slični u ovim ■jabranjemmporocimaš' 

Dao je opaske na ove govore šejh Rebia b. Hadi, Allah ga sačuvao, 
[Nakdu menhedžiš-šeri’j, 22.J: 

“Ovo ‘jadnje što je spomenuto jeste stanje kojejeprisutno kod ehlis-sunneta i 
djema’ata, pogotovo kodpripadnika određenihgrupacija kojisu oprečni menbedčju 
sekfa i onih koji potpomašju novotare u slijeđenju strasti. 

fto se tiče učenjaka i sljedbenika upute, pa oni se, tako mi Allaha, raduju 
ispoljavanju istine. Stoga ćemo naći da takvi, kada spopnaju •ja grešku određenog 
imama, pojasne Ijudima beyp redumišljaja iposustajanja na tome, be% ustručavanja 
u donošenju govora koji se ratjikuje od govora njegovih imama ukoliko je taj govor 
pogrešan. Takvi su u potpunosti uijereni da njihovi imami to vole i nisu nikako 
^adovoljni da Ijudi prakPciraju ovu ујеги иу njibove greške, niti ni u kakvom 
slučaju tjele da se njihovi takvigovoripripisuju Upvišenom Allahu jer su spotjnali 
njihovu pou’jdanost i iskrenost, predanost radu po Allahovoj knji’ji i sunnetu 
Allabovog Poslanika Ш, i onoga što su radili, Allah bio sa njima ‘jadovoljan. 

A što se tiče sljedbenika strasti, bili oni pivi ili mrtvi, oni nisu ’jadovoljni dase 
’ja njih katje: "Taj i taj je pogriješio", bey obsjra na pogubnost i yabludu tegreške. 
Takvi ne mogu da podnesu kritiku. Zbog toga ib vidiš kako se inate iako ib je 
eblis-sunnet upo^oravao na greške koje su počinili na odredenom mjestu i dolaye im 
sa dokatjma. MeđuPm, oni ustrajavaju na ’jabludama i okupljaju Ijude na tome 
Sada ćemo spomenuti fetve dvojice učenjaka, Ibn-Baza i 
Usejmina, (ova imena je dodao šejh Fevzan — op. prev.), Allah im se 
smilovao, o pitanju imana. Također ćemo pojasniti da su oni bili na 
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onome na čemu je bio ehlis-sunnet i džema’at, shodno jasnoj činjenici 
da je iman potvrda srca, govor i djelo, te da nije nikako ispravno 
poimanje da su sva djela uvjet potpunosti imana, ili, nije ispravno da 
im se pripisuje da je takav njihov stav njihov idžtihad (makar tražili 
opravdanje za onoga ko zastupa taj govor da su cjelokupna djela uvjet 
potpunosti imana). 
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PRVI GOVOR: 

Upitan je šejh, Allah mu se smilovao: “Da li su djela tjelesnih 
udova uvjet potpunosti imana Ш uvjet njegove ispravnosti?” 

On je odgovorio: “Što se tiče djela tjelesnib udova poput posta, sadake i 
^ekata, to su djela koja upotpunjavaju iman. Ako se takva djela ostave, ona budu 
u^rok slabljenja imana. Međutim, što se tiče nama^a — pa, njegovo ostavljanje i 
odbacivanjejeste nevj'erstvo (dakle, ovo djelo nije kao prethodno spomenuta, 
šejh je napravio razliku / Stoga kada čovjek čini dobra djela, toje odpotpunosti 
imana (preneseno iz “Medželetul-furkanil-kuvejtijeh”, str. 94.) 

DrUGI GOVOR: 

U razgovoru (intervju) za časopis “El-Miškah” šejh je rekao: 

-El-Miškah: “Rekao je hafiz Ibn-Hadžer u “Fethu”, gdje je 
govorio o pitanju imana i djela, te pitanju da li je djelo od imana, da je 
djelo (misli se na djelo tjelesnih organa i udova) uvjet potpunosti imana 
rekavši: “Rekle su mu’tezile: “Iman se sastoji iz djela, izgovora i srčanog 
ubjeđenja. To je razlika izmedju njih i selefa. Dakle, razlika je u tome 
sto je selef smatrao djela tjelesnih organa i udova uvjetom potpunosti 
imana, a mu’tezile uvjetom ispravnosti.” 

Šejh Bin-Baz: “Ne, djeloje dio (imana). Nije djelo mkakav šart (uvjet), 
on je dio imana. Iman se sastoji i^govora, djela i akide (srčanog ubjeđenja), 
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odnosno potvrde. Tako se u tom slutaju iman sastoji od govora, djela i srčane 
potvrde. Го jegovor ehlis-sunneta i djema’ata .” 


- El-Miškah: “Postoje neki koji kažu: “Djelo je sastavni dio imana; 
međutim, on je samo uvjet potpunosti imana?” 

Šejh Bin-Baz: “Ne, пе/ Nije to nikakav uijet potpunosti; djelo je dio 
imana, to (gore isnrečeno) jeste govor murdji/a’ 02 . Murdjije smatraju da je iman 
samo potvrda srca i ijgovor je’jika (ovo je ’jastupljeno kod murdjietul-fukaha, 
murdjtja pravnika). Drugi od murdjjja smatraju daje iman samo spojnaja (ovo 
je stav dfebmija), a treća skupina murdjjja smatra daje iman samo potvrda (ovo 
je stav ešarija i maturidija). I sve ovo jeste pogresno. 

A ono što je ispravno kod ehlis-sunneta jeste to da je iman govor i djelo i 
akida (srčano uijerenje). Tojepojašnjeno u Vasitiji fdjelo šejhul-islama Ibn- 
Tejmijje “Akidetul-vasitijje ”), i iman se povećava sa pokornošću, a 
smanjuje sa griješenjem. 

- El-Miškah: Šta se podrazumijeva pod “djelom”, da li apsolutno 
djelo, cjelokupna djela? 

Šejh Bin-Baz: ‘Nama^ post, i ostala djela (ovo je dodao šejh Salih 
Fev^an): djelo srcapoput straha, nade.... 

- El-Miškah: “Kažu da niste dali opaske na ovaj govor Ibn- 
Hadžera, prilikom opaski na “Feth”, odmah u prvom tomu. 

Šejh Bin-Baz: “Ne pnam, dali smo opaske (na ‘Feth” od Ibn- 
Hadžeraj prije četerdeset godina, prije nego smo otišli u Medinu. A u Medinu 
smo otišli 1381. b. g., a registrirali smo popravke na ‘Feth” mislim 1377. h. g. 
ili 1378. b. g., odnosno, pnblvjnoprije četrdesetgodina. Ne sjećam se, mofda nas 
je mimoišlo. 

102 (Šcjh Pcvzan jc, nakon ovoga govora, dao opasku rckavši: «()dnosno, govor sa kojim se 
kažc da jc djclo uvjet tspravnosti imana jcstc govor murdžija»). 
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(Preuzeto iz časopisa: “El-Miškah”, drugi tom, drugi dio, str. 
279-280.) 


TREĆI GOVOR: 

U novinama “Er-Rijad” (broj 12506, 13. 07. 1423 godine po 
Hidžri) Abdul-Aziz b. Fejsal er-Radžihi kaže: 

“Upitao sam našeg šejha, imama Bin-Baza, Allah mu se smilovao, 
o djelima (tjelesnih organa udova) da li su ona uvjet ispravnosti imana 
ili uvjet potpunosti?” 

Pa je rekao, Allah mu se smilovao: “Postoje djela koja su uvjet ispravnosti 
imana te be% njih iman nije ispravan — poput nama^a. Stoga ko ga ostavi i ne 
obavlja — pa, tajje nevjernik. S druge strane, postoje i djela knja su uijetpotpunosti 
imana, te je iman ispravan čak iako se i’jostave, s tim da je takav ko ib ispusti 
gre/nik.” m , 104 

Pa sam mu rekao, Allah mu se smilovao: “Oni od selefa koji 
ne tekfire onoga koji ne obavlja namaz, da li je kod njih djelo 
tjelesnih organa bio uvjet potpunosti Ш uvjet ispravnosti imana? 

Pa je odgovorio: “Ne, naprotiv. Djelo tjelesnih udova je kod svih 
bilo uvjet ispravnosti imana, osim u onome u čemu su se razišli po 
pitanju (određenih) djela bez kojih iman nije ispravan. Jedni su rekli da 
je to namaz i na tome je idžma (konsenzus) ashaba, Allah sa njima bio 
zadovoljan, kao što to prenosi Abdullah b. Sekik. 


103 Opasku na ovaj govor dao je šejh Salih l'evzan: «Međutim, djelo u općem smislu (džinsul- 
amel) jeste od istinskog poimanja imana, a ne samo «šard> ili «uvjen>. 

104 Opaska prevodioca: «Šejh Fevzan, Allah ga saćuvao, hoće da kaže da poimanje djela 
tjelesnih organa i udova pod «šart» (uvjet) ispravnosti ili uvjet potpunosti jeste novoizmišljeni 
izraz kojeg selef nije poznavao. Kod njih je djelo bilo protkano kroz sami iman, bez razlućivanja. 



*y'v* 

V. k v* 
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Drugi su naveli neka druga djela mimo namaza, s tim da je 
koncenzus selefa na tome da djelo mora biti djelo tjelesnih organa i 
udova te da bez njega iman nije ispravan .” 105 106 


ČETVRTI GOVOR: 

Upitan je šejh Bin-Baz, Allah mu se smilovao: “Onaj koji svjedoči 
da nema drugog božanstva mimo Allaha, znači: “La ilahe illallah”, i to 
potvrdi srcem, međutim ostavi djela tjelesnih udova u potpunosti i ništa 
ne izvršava — pa, da li je takav musliman?” 

Šejh je odgovorio, Allah mu se smilovao: “Ne, neće biti musliman 
sve dok ne bude ispoljio tevhid sa svojim djelima; sve dok ne bude imao u tevbidu 
prisutnost straba, nade (prema Allabu), Ijubavi (prema Allabu i Poslaniku Ш), 
namapa, te da vjeruje da je Allab propisao i obavetpnim učimo to i to, a ’jabranio 
to i to. 

I ne moje se ^amisliti da Čovjek musliman vjeruje u Allaba, a patim ostavi 
sva djela tjelesnib udova u potpunosti. Ovo je pretpostavka kpja nema nikakva 
utemeljenja. Ovo se ne moje ’jamisliti da se ikome dogodi (sa ovim se jeli istaći 
da Čovjek tvrdi da je musliman samo u^ šebadet, a ■jatim niti klanja, niti ‘jekat 
daje, niti posti itd., što je nemoguće i nema sumnje da je takav lajac). Da,jer je 
istiniti iman taj koji Čotjeka gura, podstiče i tjera na vjvršavanje djela. Ovo tpnači 

105 Ovdje je šejh Fevzan dao opasku rekavši: «Ehlis-sunnet i haridžije i rmutezile su na sravu da 
je iman: govor, djelo i srčano ubjeđenje. Međutim, haridžije i mtutezile su rekli: «Nestaje imana 
sa nestajanjem bilo kojeg djela» (od vadžiba, naredbi bilo koje vrste djcla, makar samo jedno 
djelo koje je naređeno da se izvršava). 

Međutim, ehlis-sunnet kaže: «Postojc djela koja, ukoliko se ne izvršavaju, budu uzrokom 
nestanka imana, poput namaza. Stoga onaj ko ga ne izvršava postaje nevjernik i izlazi iz vjerc, 
što je shodno vjerodostojnim dokazima. I postoje djela koja, ukoliko se ne izvršavaju, budu 
uzrokom da iman ne nestane u potpunosti, već dolazi do slabosti imana i njegove krnjavosti. 
Stoga se, prilikom neizvršavanja ove vrste djela, iman ne gubi u potpunosti, kao što je to slučaj 
sa ostalim djelima». 

106 opaska prevodioca: “Ovo je slučaj kod pojedinačnih djela. Međutim, izostajanje i 
neizvršavanje djela tjelesnih udova u potpunosti jeste kufr —po koncenzusu selefa”. 
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da onaj čovjek koji ne igvršava djela tjelesnih udova, neposjeduje istiniti iman, nego 

suprotno tome. 

(Preuzeto iz opaske na “Fethul-medžid, šerhu kitabit-tevhid”, 
kaseta br. 2, početak B. strane). 

PeTI GOVOR: 

Upitan je šejh Bin-Baz o stavu “murdžijetul-fukaha, 
murdžijskih pravnika”, kada je riječ o pitanju imana? 

On je odgovorio: ‘‘Murdjijetulfukaha su oni koji su na stavu da djela 
tjelesnih udova nisu od imana. Kaju da je iman samo govor i potvrda srcem, kao 
što se toprenosi odEhu-Hanife i drugjh. Ehlis-sunnet i dfema'at su na stanovištu 
da je iman govor i djelo: govor srca ije’pjka, i djelo srca i tjelesnih organa i udova. 
Isto tako je i namaj od imana, i ’gekat, i post. Sva ta djela su od imana, a to sve 
ulasj pod općipojam djela. I djihadje od imana, a onje isto tako djelo. Stoga kafe 
Upišeni A llah: 

Sve je ovoAllah učinioimanom. I to jegovor onih koji nose i jastupaju istinu. 
Pa ako čoijek ponekad ostavi određene djelove imana (kroj djela), ponekadpostaje 
nevjernik — kao što je to slučaj sa namajom, po ispravnom govoru. Ponekad, opet, 
to bude ujrok slabljenja i manjkavosti imana — kao što je slučaj onoga koji ne 
posti i ne jeh ići na hadjdj, shodno svim ispunjenim uvjetima, ili ne ijdvaja jekat. 
Takav se ijlaje jestokojpnjetnji kajtiom, molimo Allaha ja oprost 

Zatim je postavljeno drugo pitanje: “Da li je razilaženje ehlis- 
sunneta i hanefija (murdžijetul-fukaha) samo jezičko razilaženje?” 

Šejh Bin-Baz je odgovorio: “Nisam ovo našao kod šejhul-islama 
Ibn-Tejmijje. Daje tojejičko rajilafenje, mislim daje to spomenuo Ibn Ebi 
el-'Izz (ili kao svoje, ili kao mišljenje nekoga drugogj. A to nije tačno. Nije 
samo u pitanju jejjčko ragjlagenje, nego i rajlilajenje u jnačenju, u istinskom 
poimanju imana (teorijski i praktično). Pa ako kapu: “Uistinu je tvoj iman 
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potpun, %aslu%uješ Dčfnnet”, ovo rapila^enje nije jesjčkjo. A ako ka%u: “Sa 
takvim (imanom) se ne ^aslujuje Djennet”, ilije to i^rečeno sa re^ervom, ono što je 
opasno ihpogubno jeste da iman takvog čovjeka nije, shodno tome, potpun. Ovakav 
stav bi bio u ra’jilaćjenjujesjčkeprirode. Ali da ka%u: “djelo nije odimana”, te da 
je “ono suštapotpunost imana", to je ogromnagreška”. 

(Preuzeto sa kasete Opaske na “Fethul-medžid, šerhu kitabit- 
tevhid”, kaseta br. 2, zadnji dio, A. strana). 

ŠESTI GOVOR: 

Čitao je šejh dr. Abdul-Aziz eš-Šibl šejhu Bin-Bazu ostale 
opaske, ispravke na “Fethul-Bari” od hafiza Ibn-Hadžera, Allah 
mu se smilovao, u halkama od početka mjeseca muharema do mjeseca 
redžeba 1419. godine po Hidžri, kao što je to navedeno u uvodnom 
djelu, pa ih je sve podržao i potvrdio. Između ostalog i slijedeće: “Rekao 
je Ibn-Hadžer u “Fethul-Bari”, govoreći o djelima tjelesnih organa i 
udova: “Selef je na stavu da su djela uvjet potpunosti imana”. 

Stoga je na ovo šejh Eš-Šibl dao slijedeću opasku rekavši: “Ono 
što je tačno jeste da su djela tjelesnih organa i udova kod naših dobrih pretbodnika 
(selefus-saliba) u određenoj situaciji bila šart, tj. uvjet ispravnosti imana, kao što 
je to slučaj sa nama^om. Stoga, ako takvo djelo i^ostane, nestaje imana. Ponekad 
je šart, tj. uijet obave^ne potpunosti. Pa ako se i^ostavi, takvo djelo bude uvjet — 
kao što je slučaj sa ostalim djelima: ako se i'jostave, vode u grijeh i griješenje prema 
Allabu, ali ne i u kufr (neijerstvo). Neophodno je da se dođe sa ovim objašnjenjem 
kako bi se ovo pitanje ispravno ra^umjelo. Na taj način će se ifsjeći miješanje 
govora sekfa u ovom poglavlju sagovorom el-veidia (odnosno baridjija i mu'tesjla). 
Zato je djelo tjelesnih udova kod ehlis-sunneta i djema'ata “rukn” (stub, temelj) 
imana, njegov nera’jdvojivi dio (njegov stvarni dio)’ 07 

107 Ovo što je u zagradi su riječi šejha Fevzana. - op. prev. 
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Dakle, iman ima tri rukna: 

- govor, 

- djelo tjelesnih organa i udova 

- i srčano uvjerenje. 

'l'ako se iman kod eblis-sunneta i dćfima'ata povećava i smanjuje; dotim, kod 
mu 'tefila se nitipovećava niti smanjuje' 1 ns 

SEDMI GOVOR: 

1420. godine po Hidžri je izdata knjiga “Et-Tevesuu vel iktisadu 
fi ennel kufre jekunu bil kavli ev fiali ev itikadi” kojoj je šejh Bin- 

Baz dao predgovor, rekavši: “ Proćitao sam ovo djelo i vidim da je vajpio i 
korisno te smatram pojeljnim štampanje i distribuciju ovoga djela kako bi muslimani 
mogli da se od njega okoriste. S tim da se i^ostavi govor kojeg ste naveli od autora 
‘El-Furu” (pred’jirajući početak i kraj određenog dtata) i u potpunosti govor 
koji ste naveli od Dusukija jbog toga što u njemu ima ^brkanosti i ^amršenosti'. 

Sam autor ovoga djela je na 81. strani naveo govor hafiza Ibn- 
Hadžera “Selef je smatrao da su djela tjelesnih organa uvjet potpunosti 
imana”. 

Zatim je u nastavku na taj govor dao komentar rekavši: “Na ovaj 
govor bafi^a Ibn-Hadćjerapostoji nekoliko replika, a najbitnije su slijedeće: pripisao 
je selefu da su oni smatrali da su djela tjelesnib udova uvjet potpunosti imana, što je 
potpuno netaćno. Naprotiv, u ovompitanjupostojipojašnjenje i klasifikadja. Stoga 
što se tiće djela jbog kojib ćoijek postaje nevjermk be% obfira radi li se o djelima 
koja se i^ostave poput: i’jostavljanje djela tjelesnib organa udova u potpunosti ili 
ostavljanje dva šebadeta, ili i’jostavljanje i neobavljanje nama’ja, ili se radi od 
djelima poput ćinjenja sedjde kipu, prinošenje jptve nekom drugom mimo A llabu — 
ono jeste uijet (šart) ispravnosti imana; a ono što se smatra grijehom koji ne icp'odi 
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Čovjeka vjere — takve radnje su uijetpotpunosti imana. Navodim ovajgovor %bog 
toga štoje imam hafi^ Ibn-Hadžer vjdaopropis ’ja onoga koji čini neko djelo koje 
upućuje na nevjerstvo poput činjenja sedjde kipu da je takav nevjernik, utj uvjet 
potvrde srca. Međutim, samo činjenje sedjde kipu jeste kujr (nevjerstvo), i tu se ne 
ufima u obfir srčano ubjeđenje i stanje (osim kod prisile — op. aut.). 

OSMI GOVOR: 

U istom djelu kojeg je šejh Bin-Baz ocijenio korisnim za muslimane 
i preporučio njegovo štampanje autor je rekao na strani 19., a šejh Bin- 
Baz nije dao nikakvu opasku što upućuje na to da se slaže s njim: Neću 
navoditi govore učenjaka koje se tiču nevjerstva onoga koji ne obavlja 
namaz, iako je to govor većine učenjaka hadisa, uz napomenu da se 
mnogo tog govora nalazi u knjigama selefa. 

Međutim, navest ćemo veoma važnu činjenicu, a to je da oni učenjaci 
hadisa koji nisu smatrali onoga koji ne obavlja namaz da je nevjernik 
ipak nisu govorili: “Nama^je djelo, a onaj koji ostavlja djelo nije nevjernik ”, 
ili: “Ostavljenjem određenog djela ili svih djela ne postaje se neijernik, jer djelo 
nije od imana osim utj srčanu ubjeđenost, istihlal (dospoljavanje), neprakhciranje 
i^vršavanja obave^a th poncanja', jer je to murdžijska mrlja prljavštine od 
koje su oni bili čisti. Naprotiv, oni su govorili ono što također navodi 
imam Mirvezij: “Hadisi koj'i su došli u obliku smatranja nevjermkom onoga 
koji ne obavlja nama’p i’jufimaju se u istom onom obliku kako se ufimaju vijesti o 
nevjerstvupočinalaca ostalihgrijeha”. Stoga, učenjaci hadisa kojine smatraju onoga 
hoji ne klanja netjernikom supogledali u doka’je i vidjeli da, naprvipogled, postoji 
među njima oprečnost, te su sve te doka’je objedinili ipomirili, pa se opredijelili ’ja 
nesmatranje netjernikom onoga koji ne obavlja namasj. To su pitanje sveli kao i 
pitanje onoga koji ne posti i ne daje ‘jekat osim u situacijama ako porekne nama^ 
ili odbije njegovu obavetju, ili mrfi namat^ ili mu se gnuša ’jbog njega i slično. 
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'l'akođerse ne bilješn i nijeprenešeno ni odjednog od njib da bi rekli: ,r Namaj 
je djelo, ali nije akida (imansko ubjeđenje), te stoga onaj ko ostavi djelo ne moje 
biti nevjernik”. 

Isto tako nisu ni one koji su onoga koji ne klanja smatrali 
nevjernikom ubrajali u haridžije, koji su ljude proglašavali nevjernicima 
zbog počinjenih grijeha. Ono što je došlo potvrđeno od njih je da onaj 
koji ostavi djelo izlazi iz vjere. Međutim, kada je riječ o onome ko ne 
klanja, uzeli su za ispravno da takav ne izlazi iz vjere.” 


DEVETI GOVOR: 

Godine 1419. po Hidžri izašla je knjiga koju je napisao Ahmed b. 
Salih ez-Zahrani sa naslovom “Dabitul- davabiti fil-iman”, u kojoj 
je ustvrdio da je iman i govor, i djelo, i srčano ubjeđenje. Međutim, zatim 
je tome protivrječio 109 , objelodanivši svoje namjere, rekavši na samom 
početku: “Ono što se jeh pojasmti kroj ove redove jeste da onaj ko ostavi djela 
tjelesnib organa, spoljašnju praksu i ništa neprakticira od islama nije nevjernik i 
ne ijlajj ij ijere sve dok ijgovara šebadet i neporekne ga”. Isto tako je rekao: 
“Govor u kome se kaje da će onaj ko ne i-jvršava ništa od djela tjelesnih udova, ne 
praktitira mšta od islama, biti vjećno u djebenemmskoj vatrijeste govor baridjtja i 
mu’tejila. Stoga nema rajhke ipmeđu smatranja nevjernicima onih koji čine velike 
grijebe (ovo je osobina bandjija i mutejjla) i ostavljanja djela u potpunosti, osim 
šebadeta. Tako jastupanje ova dva stava na ovaj način nema dokaja” 

Stoga je Stalna komisija za fetve na kraju 1419. godine po 
Hidžri, na čelu sa Bin-Bazom, odgovorila na ovu knjigu, rekavši: 

“Pojašnjenje opomene opasnosti: 

Hvala Allabu, Gospodaru svih sijetova. Neka je salavat i selam na našeg 
ijerovjesnika Mubammeda Ш na njegovu porodicu i sve njegove drugove (asbabe), 
a jatim: 
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Stalna komisija %a fetve jeproućila knjigu sa naslovom "Dabtu davabit 
fil iman ve nevakidihi ” kojuje napisao Ahmed b. Salih ez-Zehrani. 
Uvidio sam da ova knjiga po'jiva u pokuđeni mecjheb murdjija ’jbog toga sto autor 
ne smatra da su djela tjelesnib organa i udova stvarni dio imana (be% kojega nema 
imana — op. aut.), i to je suprotno onome na (emu je ehlis-sunnet i džema'at 
koji kaiju daje iman: ‘Govor jezika, potvrda srca i djelo tjelesnih udova, 
povećava se sa pokornošću, a slabi sa griješenjem ", Stoga kaijemo: 

‘Nije dozvoljeno distribuiranje ove knjige niti njeno rasturanje. 
Neophodno je da se autor i izdavačka kuća pokaju Uzvišenom Allahu. 

Upozoravamo muslimane na sadržaj ove knjige od pokvarenog 
i neispravnoga mezheba, čuvajući ih i štiteći akidu i čestitost njihove 
vjere (koja je čista od ovih murdžijskih ideja — op. aut.) 

Isto tako upo’joravamo na slijeđenje greški utenjaka, pa šta je tek onda 
sa onima "malim” tragaocima %a ^nanjem kji nisu u’jeli spianja sa prt^natim 
osnovama. Neka nas Allabpomogne ipodrji u kotisnom ■jnanju i činjenju lijepib 
i dobrib djela, neka je salavat na našeg Vjerovjesnika njegovu porodicu i sve 
ashabe (drumve)” na 111 112 _ 

1 ] 0 opaska prevodioca: Preuzeto iz kopije Fetve Stalne komisije gdje su potpisi njenih 
članova. 

111 opaska prevodioca: “Također pogledaj: “Et-tahziru minel irdžai ve beadil kutubi daijed 
ilejhi” str. 19-20, sa potpisnicima ove fetve: 

- Bin-Baz, predsjednik, 

- Abdul-Aziz ЛП -Šejh, zamjenik, 

- Abdullah Gudjan, član, 

- Salih Fevzan, član, 

- Bekr Ebu-Zejd, član. 

112 Opaska prevodioca: Međurim, ono što je značajno za sljedbenike strasti i zabludc je 
da nakon što im neko ukaže na greške koje su očite, oni ostanu na tome. Oni se ne vrate Al- 
lahu i ispravnom putu, nego uporno nastavljaju na onome na čemu su, braneči svoje stavove 
i postupke. Tako je isto sa Ahmedom b. Salihom ez-Zahranijem, kojeg je kritizirala največa 
ulema današnjice, i to u najodgovornijem poglavlju vjere - akidi. Pa umjesto da se vrari is- 
pravnom putu on je, naprotiv, nemareči za kritike, nastavio sa svojim zabludama i pozivanju 
u njih. 

Stoga je 1416. / 1995. godine izdao djelo “Šerhu lafzis-selefi ve nakdu lafz.il-halefi fi hakikatil- 
iman” pozivajući, isto tako, sa ovim djelom u akidetul-irdža. Neka se stoga studenri klone 
ovoga djela jer mogu upasti u zamke murdžizma koja je protkana odjećom selefa. 
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DeSETI GOVOR: 

Godine 1414. po Hidžri Murat Sakri je izdao djelo pod nazivom 
“Ihkamul takriri li ahkamil tekfiri”, i to je djelo sagrađeno na dva 
temelja. 

1. tvrdnja autora da “musliman ne moje nikada postati nevjernik osim u 
slučaju kada porekne Vjerovjesnika, smatraga lajpvom u onomesa čimeje došao 
i onome o čemu je obaiještavao, i be% ob^ira da li se tu radilo o poticanju poput 
poricanja Iblisa i Faraona ili sasvim običnogporicanjd'. 

2. tvrdnja autora da je: “seief smatrao djela tjelesnih organa i udova 
uvjetom (šartom) potpunosti imana, pa ako čoijek u potpunosti napusti tpršavanje 
naređenih radnji tjelesnih organa i udova, ne dolaji do potpunoga gubljenja imana, 
već samo do slabljenja tmanaP 

Stoga je općenito jasno da je selef smatrao djela tjelesnih organa i 
udova od imana. Međutim, to ulazi u njegovu potpunost, a ne njegovu 
ispravnost. 

Stalna komisija za fetve je, na čelu sa Bin-Bazom, odbacila ovaj 
govor odgovorivši: 

“Nakon sto smo obradili spomenuto djelo ispostavlja se da ovo djelo potvrđuje 
murdjijski metjheb i radi na njegovome širenju. 

S druge strane, autor kaćje da ne postoji nevjerstvo osim neijerstvo poricanja 
i nijekanja, te ovaj rujnt mejheb pripisuje to ebli-sunnetu. To doka^uje govorom 
učenjaka selefa, a sve to nije ništa drugo do nepotjnavanje istine i kićenje laji i 
jablude da je togovor selefa, imama i vrbunskih učenjaka. 

Ne, to nije ništa drugo osim murdjtjskt mejheb čiji sljedbenici kaju: “činjenje 
grijeha ne šteti imanu", a iman kod ovakvih jeste samopotvrda srcem. 

A neijerstvo kod njihjeste samo poricanje. Ovo nije ništa drugo dofanatfam 
u nehaju i nemaru kojem je oprečna slika mejheb baridjija, koji je također batil, 
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i koji se ogleda u janatigmu г pretjenvanju u pitanjima tekfira. Oba ta me^beba 
(murddjje, bandjtje)jesu dvapokvarena, neispravna me^beba sljedbenika sjablude! 

(Prenešeno iz: “Fetve Stalne komisije” sa brojem 20212 i datumom 
7/02/1419. godine po Hidžri). 113 

JEDANAESTI GOVOR: 

Šejh Bin-Baz je, u opaskama na Tahavijevu poslanicu u akidi, 

a nakon govora gdje Tahavi kaže: “Iman se sastoji isgovaranja jefkom i 
potvrde srca”, rekao: 

“U ovom defintranju se ogleda greška i ono što je ispravno jeste definiranje 
ehlis-sunneta i džema'ata da je iman: 

- govor, 

- djelo tjelesnih organa i udova i 

- potvrda srca. 

Povećavasapokornošću, aslabisagriješenjem. Dokazzaovutvrdnju 
postoji u Kur'anu i sunnetu, u nebrojenom obliku. A sam komentator 
Tahavijine poslanice Ibn Ebi-'Izz ih je mnogo spomenuo. Zato 
se povrati na njih, ako želiš. Stoga, izdvajanje djela tjelesnih organa i 
udova iz imana jeste govor murdžija. Prema tome razilaženje između 
njih i ehlis-sunneta nije predstavljeno samo jezičkim razumijevanjem. 
Naprotiv, radi se o jezičkom i praktičnom (smisaonom) razilaženju na 
kojem se grade i ogledaju mnogi propisi, i to poznaje samo onaj koji 
je pomno izučavao i shvatio govor ehlis-sunneta i govor murdžija, a 
neka je Allah na pomoći. 114 

113 opaska prevodioca: Također vidi: “Et-tahziru minel irdža ve badil kutubi daijeti 
ilejhi”, str. 16, 17, 18., sa potpisnicima fetve: 

- Bin-Baz, predsjednik, 

- Abdul-Aziz Ali-Šejh, zamjenik, 

- Abdullah Gudjan, član, 

- Salih Fevzan, član, 

- Bekr Ebu-Zejd, član. 

114 Preuzeto iz opaski šejha Bin-Baza na Tahavijevu poslanicu u akidi, str. 60. 
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GOVORI UVAŽENOG SEJHA IBN-USEJMINA 



Šejh, rahimehullah, je putem telefona upitan od strane Katarske 
uprave daveta sa par pitanja od kojih ćemo mi izdvojiti ona koja se vežu 
za osnovu mesele. 

PITANJE: 

“Covjek kaže: “La ilahe illallah” iskreno iz svoga srca, vjeruje svojim 
srcem predano i pokorno, ali pored svoje mogućnosti ne radi ništa 
svojim udovima — je li takav u okrilju Allahove volje ili je nevjernik? 

0DG0V0R: 

“Kažem: Hvala Allabu, Gospodaru svih svjetova. Ako ne klanja — onda 
je nevjernik (kajir), makar ijgovarao: "L a ilabe illallab Jer kada bi bio iskren 
u La ilabe illallab, takn mi Allaba, ne bi ostavio namap. Jer je nama^ spona 
i^medu čoijeka iAllaba, a%pe ve djelle. Dokapi i% Kur’ana i sunneta te ispravno 
re’joniranje i koncenpus asbaba kojeg prenosi nekoliko učenjaka ukapuju da je 
onaj ko ostavi nama^ neijernik (kajir), vječno će boraviti u Djebennemu i takav 
nije u okrilju Allabove volje. 

Mi to nismo rekli tek tako. Mi smo to reklijer na to ukapuje Allabov govor, 
govor NjegovogPoslamka Ш, igovorasbaba oko kojegseprenost koncen^us. Abdullab 
b. Šekik kaje: “Ashabi nisu smatrali ostavljanje nekog djela neijerstvom (kufrom) 
osim nama^a. ” Koncenpus asbaba da je onaj ko ostavlja nama^ — neijernik (kajir). 
Toprenosi i bafi^ Ibn-Rabevejh, rabimebullab, a on jeposjnati imam. 

A što se tiče ostalih djela, ukoliko ib čoijek ostavi, onda je u okrilju Allabove 
volje. Ako, napiimjer, ne daje pekat, on je u ohilju Allabove volje. To ’jbog toga 



Dr.lmim b. Aliiiullah es-Senani 


što je Poslanik, sallallabu alejhi ve sellem, rekao onda kada je spomenuo ka^nu 
onoga koji je uskratio gekat: "Sve dok ne vidi svojput ka D^ennetu ili Vatri”. 
Л pospiato je da kada bi takav bio kafir ne bi imao puta ka D^ennetu. Isto tako, 
post i badš'dj. Ukohko ib čovjek ostavi, on ne postaje nevjernik, većje u okrilju 
Allabove volje. Medutim, on je kao takav najgrešniji Allabov rob”. 

PITANJE: 

U drugom dijelu pitanja stoji: “Da li u okviru ehlis-sunneta postoji 
razilaženje kada je riječ o propisu takvog čovjeka, shodno razilažeriju 
nastalom oko pitanja onoga ko ostavi četiri stuba islama i razilaženju u 
toj meseli?” 

0DG0V0R: 

“Ne mogu se ograditi od rajtlajenja u meseli, ali moramo jnati daje nevjerstvo 
šerijatski propis i ne ujima se osim ij Šerijata. Kod muslimana je osnova islam 
dok god ne bude dokaja da su oni njega ijašh. Zurba u tekfiru je jako,jako 
opasna. Čak je PoslamkM, upojoravajući na tekfir, rekao: 

. j\>- JJS* l JG f jči\l S Uo j * 1 

Ko čovjeka nazove nevjemikom ili pak kaže-. "0. Allahov 
neprijatelju", a on nije takav, te riječi se vraćaju na njega" s . tj. na 
onoga ko ih je izgovorio ”. 

PITANJE: 

Čovjek pita: "Kako da shvatimo hadis Ebu-Seida el-Hudrija, 
radijellahu anhu, kojeg bilježi Muslim, a u kojem stoji: 

"Pa ćeAllah iz njega (Džehennema) izvaditi Ijude koji nisu činili 
nikakva hajra?"" 6 

115 Bilježi ga Muslim (61,112), od Ebu-Zerra. 

116 Dio dužeg hadisa kojeg bilježi Muslim (183). 
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0DG0V0R: 

“Ovo ćemo rafiumjeti na taj naćin što je ova predaja opća (am), a dokafii 
neijerstva ostavljača namafa su osobiti (bas). Kod uleme je po^nato da općenite 
(am)predaje ograničavaju osobitim (bas). Jer, u ovom badisu ne stoji “nije klanjao” 
pa da bismo mogli reći dajeovapredaja oprečna citatima koji ukajuju na neijerstvo 
onoga ko ostavi namacf Upredaji stoji: “nisu činili nikakva bajra”; namaf nije 
rjričito spomenut, već uopćeno. Л dokasj nevjerstva onoga ko ostavi namaj su 
osobiti, te se tako i tretiraju”) 17 

PITANJE: 

“Da li razilaženje po pitanju onoga ko ostavi namaz spada u 
razilaženje koje je u okrilju ehlis-sunneta ili ne?” 118 

0DG0V0R: 

“Da, to je rajilafienje u okrilju eblis-sunneta. Eblis-sunnet su se rajtšlt po ovom 
pitanju kao što su se rajišlt na primjeru farjova abdesta: da lije obavejno u’jeti 
abdest nakon jedenja devinog mesa i tome slično”." 9 


117 Šejh, učenjak Salih Fevzan kaže: “Ja kašjem: "Hadis u kojem stoji: "nisu (inili nikakva hajra " 
se odnosi na onoga ko je iskreno i^govorio Sehadet, a jatim pnse/io, ili hio uhijen, prije перр lije uopće i hio u 
mogućnosti da uradi koje djelo. Na taj natin pravimo spojispmeđu Serijatskih tekstova. ” 

118 Šejh Sa/ih Fev^an, Allah ga satunao, kaije: "Ne radi se samo o meseli ostavljanja nama^a već se radi 
o odstranjivanju djela udova od suštine imana, ali neki koji sehe smatraju utenim krufe oko mesele namasja, 
spato to trehamo shvatiti” 

1 19 Kažem: “Kao Sto kaije naS Sejh Salih Fein^an, Л Ilah ga satuvao, a to je da neki danas mrmljaju oko 
raplapmja u vesj sa onim ko ostavlja namas^ koje spada u okrilje rasfilaijnja ehlis-sunneta, tjeleći na taj natin 
predotili da, i kada je rijet o pitanju neijerstva onoga ko ostavi dje/a udoiima, postoji rafila^enje kod selefa. 
Ali da su hotje promotri/i govor Sejha Usejmina vidjeli hi da im je on u potpunosti ^atvorio put ka takvom 
shvatanju kada je rekao, govoreći o onome ko ostavlja namatj "Dokasj i% Kur’ana i sunneta te ispravno re- 
sjjniranje i koncentjts ashaha kojegprenosi nekoliko ulenjaka ukatpuju daje onaj ko ostavi пата% nefernik, 
tjetno će horaviti u Dijehennemu i takav nije u okrilju Allahove volje". Pa da Н iko rapuman misli da Sejh 
Usejmin smatra opretnost koncengusu dosjoljenim, i to konecen^usu ashaha. Pogledaj fetvu naSeg šejha Bin- 
Ва%а, Allah mu se smilovao, trećupo redu, kadaje hio upitan o onome ko nijeprotekfirio ostavljala nama^a 
od selefa da Ч je kod takvih djelo uijet potpunosti ili mjet ispravnosti? Odgovorio je: “Ne, ali su se nakon 
toga rasjSli koje od tih djela udovaje uijet ispravnosti. Paje jedna skupina rekla: "l'o je namaf’. Na tome 
je i koncenjus ashaha, Atlah hio ^adovoljan njima, kojegprenosi Abdullah h. Šekik. Druga skupina pak 
smatra drugatije (Sejh Bin-Ba^ A llab mu se smilovao, ovim %eli reći da djelo udova u cjelini mora postojati da 
hi iman toijeka hio ispravan, ali su se seleji nakon toga rasjSli koje djelo je uvjet ispravnosti tovjekova imana a 
koje nije. Jer, nije svako djelo ponaosohno uijet ispravnosti imana kao, naprimjer: otkdanjanje prepreke sa puta 
prolajnika, sadaka, lijep ahlak... Ova djela, ukoliko ih toijek ostavi - njegov imanje ispravan, alimanjkav. 
’.lako da oni od selefa koji su rekli da ostavljanje namasji nije nevjerstvo nisu time tiljali da djelo nije sastavni 
dio imana, jersu takvi poput imama Šafije smatrali daje neijernik onaj ko ostavi djelo udova u cjelmi". 
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PITANJE: 

U ovom pitanju se traži pojašnjenje govora šejhul-islama Ibn-Tej- 
mijje: “Postoje stvari koje su rukn u imanu i ukoliko ih nema — nema 
ni imana; ima stvari koje su vadžib u ukoliko ih čovjek ostavi — njegov 
iman je opao i zaslužuje kaznu. A ima i stvari koje su mustehab i ukoli- 
ko čovjek ostavi — mimoilaze ga visoki stepeni.” 

Šejh: U čemuje problemč 

Brat traži pojašnjenje ovog govora. 

0DG0V0R: 

“Ovo je jasno. Postoje stvari gbog kojib bi čoijek, ukoliko biih ostavio, učinio 
nevjerstvo; kao kada bi negirao neke od ruknova imana — to je netjerstvo (kufr). 
A ima stvari gbog kojih, ukoliko ih čoijek ostavi, neće ostavariti potpunost imana 
— poput riječi Poslanika Ш: 


,, , . * ^ 'f’čfj ^ ” 

"Niko od vas neće vjerovati sve dok ne bude volio svom bratu ono što 
volisamom sebi". ' го 


Ovdje se misli da neće osriariti potpunost imana. Isto taho 
Poslanik Ш, kaje: "Da su žene manjkavog razuma i vjere 

9 y» 

[jsj JIp СјСлЗС у) ipojačnjava da sepod manjkavosti vjere misli 

4* 4 

na njeno ostavljanje nama^a u toku hajga. lako to nije njenom voljom, 
ipak kod nje ima manjkavosti”. 

PITANJE: 

“Onaj ko ostavi djelo u potpunosti je nevjernik, a onaj ko ostavi 
pojedina djela nije nevjernik. Šta mislite o tome?” 

120 Bilježi ga Buharija (13), Muslim (45), od Enesa b. Malika. Pogledaj: Džami el-ulu- 
mi vel hikem, hadis broj 13. 

121 Poglcdaj: Sahihu Muslim (79), hadis kojeg prenosi Abdullah b. Omer. 
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0DG0V0R: 


“Ко је postavio ovopravilo? Ко ga је rekao? Је li Poslanik М?’ 122 , 123 to je 
pra’pni, šuplji govor be% ^načenja. 

Kažemo: “Onaj koga su Allab i njegov Poslanik Ш protekfirili — taj je 
nevjernik, a onaj koga oni nisuprotekfirili - taj nije nevjermk". To je ono što 
je ispravno. A što se tiče općenitosti djela ili vrste djela ili pojedina djela, 
sve je to mrmljanje u kojem nema koristi. 

PITANJE: 


“Da li su djela udova uvjet osnove imana i njegove ispravnosti ili 
su pak uvjet potpunosti imana?” 


1 22 Šejh, Allah mu se smilovao, je ovdje negirao riječ općenitost djela (džins el-amel) želeći 
udaljiti omladinu od rasprave koja je nastalameđu njima, ograničavajući se na nevjerstvo ostav- 
ljača namaza, kao što ćemo to kasnije vidjeti. Međutim ovaj idžtihad šejha je doveo do pogreš- 
nog shvatanja, jer kažu: "Ako ste ogranitili nevjerstvo samo na ostavljanje nama^a mimo ostavljanja djela 
(terku dijinsil -amel), a sjiamo da je među setefima bilo onih koji nisu tekfirili ostavljala nama-ja, stoga ni 
ostavljanje djela ksd taknih nije nevjerstvo. A kada je to tako, onda je ispravno reći daje među setefima bi/o 
ragi/afenje oko mesele nevjerstva onoga kn ostavi tinjenje djela udovima. Stoga, kada su ovo spomenuli tejhu, 
Sto ćemo kasnije spomenuti, Sjhje to negirao rekavSi Ijutito: “Neijerstvo se ne gasniva na pravtiima koje Ijudi 
postavljaju onako kako oni hoće, već na Kur’anu i sunnetu”. 

Šejh Bin-Baz je bio puno jasniji u odstranjivanju ove šubhe. Kada je bio upitan o onome ko 
nije protekfirio ostavljača namaza od selefa - da li je kod takvih djelo uvjet potpunosti Ш uvjet 
ispravnosti?, odgovorio je: “N e, djeloje kod svih uvjet ispravnosti, ati su se nakon toga rafiSli koje od tih 
djela udovaje uijet ispravnosti"'. Kažem: “Stoga Šafija nije smatrao ostavljala namaga nevjernikom, alipre- 
nosi koncen’jus da iman be^ djela nije ispravan. Tako da on, ipored toga Sto ne tekfiri onoga ko ostavi nama^ 
tekfiri onoga ko ostavi djelo u polpunosti. Pored ovoga međuulemom ima onih koji su pohrdili njeć "općenitost 
djela", mimo šejha Muhammeda. Šejhul-islam Ibn-Tejmijje, koji širi pravac selefa, jasno kaže 
|E1-Fetava, 7/616]: “Već smo spomenuli daje uopćena prisutnost djela od stvari koje nujno isfiskuje iman 
srca, te da je potpunost imana srca be% tinjenja spoljnih djela nemoguća, i to be^ ob^ira smatrali mi spoljno 
ćinjenje djela od stvari koje iman nućfio ifisku/e ili ih smatrali kao dio imana, kao Sto smo to već pojasniii". 
I kaže isto tako [El-Fetava, 7/198]: “Ne moćfise gamisiiti opstanak imana srca и% odsutnost svih djela 
udova”. Isto tako, tu je konstatacija šejha Bin-Baza u spomenutoj fetvi vezana za razilaženje 
selefa oko djela kojih mora bid prisutno da bi iman bio ispravan. Šejh kaže: “AUje uopćena 
prisutnost djela nufita ga valjanost namaga kod svih onih kojipredstavljaju selef". Isto tako, potvrdio je 
nevjerstvo onoga ko ostavi djelo u potpunosti u šestoj fetvi po redu. Л isto tako i naš šejh Salih 
Fevzan, kada je dao komentar na treću fetvu šejha Bin-Baza, Allah mu se smilovao. 
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ODGOVOR: 

“Postoji ra^tika. Naprimjer, onaj ко ostavi nama^jeste nevjernik, stoga je 
obavljanje nama’ja od stvari koje i’jiskuje iman. Ja savjetujem svoju braću da ostave 
ove stvari i istrajivanje o njima i da se vrate onome na čemu su bili asbabi, Allab 
bio ’jadovoljan njima. Selefus-salib nisu raspravljali o ovim stvarima. Vjernik je 
onaj ‘ja koga su Allab i Njegov Poslanik presudili da je ijernik, a neijernik 
onaj koga su oni proglasili neijernikom i ^avrseno”. 

PITANJE: 

“Ako čovjek živi u mjestu u koje ulema tog mjesta izdaje fetvu da 
onaj ko ostavi namaz nije nevjernik, da li će ljudi ostaviti gasuljenje i 
klanjanje namaza takvoj osobi s tim da je neće ukopati u muslimanskom 
groblju. I da li je takav preselio kao musliman slijepo slijedivši takvu 
ulemu?” 

0DG0V0R: 

Što se tiče onoga koji to smatra nevjerstvom — neće takvoj osobi klanjati 
nama-j. Onajpak koji to ne smatra — neka mu klanja. I na taj način se trebamo 
odnositiprema ra’jiladpnju”. 

PITANJE: 

“Molimo vas da nam pojasnite govor šejhul-islama Ibn-Tejmijje, 
Allah mu se smilovao: “Iman je ono što se ustali u srcu i potvrde ga 
djela. Djelo potvrđuje iman koji je u srcu. Stoga odsutnost djela ukazuje 
da u srcu nema imana, jer ono što je u srcu nužno iziskuje spoljna 
djela”. Osim toga, kaže šejh, učenjak Salih Fevzan, Allah ga sačuvao: 
“Da je rekao obavljanje namaza je od suštine imana, bilo bi ispravnije, 
jer iman nestaje neobavljanjem namaza”. 

0DG0V0R: 

“Govor šejba je jasan. On se prenosi i od Hasana el-Basrija, Allab mu se 
smilovao, da iman nije prvjeljkivanje već je iman ono što se ustali u srcu i potvrde 
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ga djela. Ovo spo'^najemo i badisa Poslanika Ш, kada kajj: “Zaista u tijelu 

postoji organ: ako je on ispravan, ispravno je čitavo tijelo; a ako se on pokvari, 

pokvari se čitavo tijelo — atoje srce” 124 . l'ako dajepo^nato da ukohko u srcu ima 

imana, nupno će se njegovi tragovi ocrtati na udovima”. 

PITANJE: 

“Veliki nevjerstvo i širk se vraćaju na ohalaljivanje srcem (istdhlal 
el-kalbi). Tako da ne postoji djelo ili govor koji je veliko nevjerstvo, 
osim ako to ne ohalali srcem. Sta mislite o ovim riječima i da li je ovo 
vjerovanje ehlis-sunneta?” 

0DG0V0R: 

Sve je to pra^an govor. Jer, donošenje suda neijerstva i imanapripada Šenjatu. 
Onaj koga je Allab i njegov Poslanikjk protekjirio — tajje netjernik, be% obpira 
uradio govor, djelo ili tjerovanje koje je neijerstvo. A onaj koga Allab i Njegov 
PoslanikM nisu protekfinh, a on se pripisuje islamu — takavje vjernik i nije nam 
docjvoljeno tekjiriti takvu osobu. Kada bipočetnici u trajenju •jnanja i Ijubomorna 
omladina slijedili ovaj put kojeg smo spomenuli, bili bi sačuvani odgore spomenutib 
pretpostavki i nagađanja. Tako da je navjernik onaj koga su Allab i Njegov 
Poslanik&f, proglasili netjernikom, a tjernik je onaj koji sepripisuje islamu i koga 
nisuprotekfirili ni Allab ni Njegov Poslanik Ш”. 

PITANJE: 

“Kakav je propis onoga ko se pripoji nekom džematu ili islamskoj 
partiji?” 

0DG0V0R: 

“Što se tiče onoga ko se pripoji onome ko je na putu selefa takav je na istini. 
Sve oprečno tome je samo podvajanje. U badisu kojegje puno učenjaka ocijenilo 
vjerodostojnim stoji da će se ovaj ummet podjeliti na na 73 skupine: sve će biti u 
Vatri, osim jedne. Pa su upitalv. “Koja je ta ekupina?” Pa je rekao: "To su 
oni koji su na onome na čemu sam ja i moji ashabi ” 


124 Pogledaj: Džamiul-ulumi vel-hikem, 1/193, hadis br. 6. 
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Dominantna ipotpomognuta skupina jeste ona kojaje na menbedjp selefus- 
saliha koji se ogleda u: ijerovanju srcem, ipgovaranju jefikom i radu udovima 

PITANJE: 

“Sta kaže šejh, Allah ga sačuvao, o poučavanju početnika iz knjige 
koja se sastoji od nekoliko naslova koji su napisani jasnim slovima 
kao: Musliman ne postaje nevjernik sve dok ne ostavi osnovu srčanog 
vjerovanja”. 125 

0DG0V0R: 

‘ја sam u ovom našem rapgovoru rekao da je onaj ko ostavlja nama^ — neijernik, 
pa makar tvrdio daje obave^a klanjati' } Ћ ' 

PITANJE: 

Na drugom mjestu kaže: “Većina učenjaka, a ne samo murdžije, 
jesu na stanovištu da će onaj ko ostavi djelo biti spašen”. 

0DG0V0R: 

“Takvi ijeleprolivanje krvii ohalaljivanje onoga onoga štojeAllab pabranio. 
7.ašto vlasnik te knjige nijepostavio temelje eblis-sunneta i dšjema ’ata, kao što je to 
učinio šejbul-islam Ibn-Tejmijje u Vasitijskoj akidi. Zašto isto tako nemaju druge 
brige osim tekfira oko uopćenog ostavljanja djela, vrsta djela, pojedinih djela i slično 
tome. Zašto?’ 


125 Ovo se nalazi u knjizi Hakikatul-iman bejne guluvvi el-havaridž ve tefriti el-murdži 
od Adnana Abdul-Kadira. Na ovu knjigu je odgovorila Stalna komisija za fetve: fetva broj 
21435, datum 8. 4. 1421. Ovo sam spomenuo jer je šejh Salih Fevzan napisao ovdje: “Tre- 
balo bi spomenuti ime knjige.” 

126 opaska prevodioca: Šejh ovim odgovorom opovrgava spomenuto pravilo kojeg zastu- 
paju murdžije. Šejh Usejmin, Allah mu se smilovao, ukazuje da je ostavljač namaza nevjernik, 
makar kod sebe imao osnovu srčanog vjerovanja, tj. da vjeruje svojim srcem da je namaz farz. 
Šejh tekfiri onoga ko ostavi samo namaz, pa kakav je tek slučaj onih ljudi (a puno li je kod nas 
takvih) koji niti klanjaju, niti poste, niti imaju ikakvo muslimansko obilježje pn sebi osim imena 
- a, nažalost, u zadnjem vremenu neki nemaju čak ni to. 




PITANJE: 
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“Izvinjavamo se što smo odužili sa ovakvom vrstom pitanja, ali 
razlog njihova postavljanja bio je taj što jedan student kod nas u Kataru 
proučava ovu knjigu u kojoj se nalaze ove mesele i pitanja”. 


0DG0V0R: 

“Ja ništa ne kafem u ve%i knjige. Ispravljanje ili odstranjivanje takve knjige 
je obave’ja Ministarstva prosvjete: da pogleda ovu knjigu i eventualno je odstrani, 
ako njen vlasnik nema drugu brigu osim da se bavi tim pitanjima' } 21 

(Preuzeto sa kasete u kojoj se Šejh telefonom obraća 
stanovništvu Katara, u suradnji sa Upravom dave pri Ministarstvu 
vakufa u Kataru). 


Drugo: Rekao je naš šejh Mubammed ibn Usejmin odgovarajaći na 
telefonski pojjv stanovnika Aljira skraćeno, potvrđuje ovo pitanje, pa kaje: “Ono 
što je obaveja na nama jeste da kafemo: "ono što ukajuje Kur’an i sunnet na 
kufr-nevjerstvo onog ko ijostavi neku obavejnu radnju, da takav postaje kjafir- 
nevjermk, jeste naprimjer namajj stoga onaj koji ne obavlja namaj, takavje kod 
mene bej ikakve sumnje nevjernik, te onaj koga ne obavlja jeste murted-otpadnik 
od tjere, te ukohko umre kao takav se neće ogasuliti, niti će se umotati u ćefine, niti 
će mu se klanjati dfenaja, niti će se ukopati u mejarje muslimana, niti će se ja 

njega trajiti oprost. 

Rekao je Abdullah bn Sekik: 





127 Pogledaj knjigu Hakikatul-iman bejne guluvvi el havaridž ve tefriti el-murdži, str 
80. Šejh Salih Fevzan je ovdje u komentaru ovih riječi napisao:“Ono što je jasno da ipak ova 
knjiga nije predmet izučavanja u nastavnom programu, nego ju je dotična osoba izabrala zato 
što njen sadržaj odgovara njegovim strastima". 
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Dr.lsam h. Abdullah es-Seriani 


'Ashabi nisu smatrali ostavljanje nijednog djela kufrom, osim 
nainaza”. 128 129 


128 opaska prevodioca: Predaju bilježe Tirmizi, (5/14, 2622), Mervezi [Ta’azimu kadris- 
salati 2/904, 948]; lanac predaje je vjcrodostojan. Predaju su vjerodostojnom ocijenili: Ha- 
kim, Nevevi i Albani, rahimehumullah. 

129 Jači od ovog navedenog jeste rivajet kojeg bilježi Mervezijj u „Ta’zimu kadris-sa- 
lah“l/877-904 te Lalekai u „Šerhu usuli i’tikadi ehlis-sunneh 4/829 od Mudžahida Ebi 
Hadžadža, da je upitao Džabira ibn Abdullaha, Allah zadovoljan s njim,: 


“Koje je djelo kod vas za vrijeme Poslanikafft,, razdvajalo kufr od imana?” Pa je rekao: “Na 
mazl”. 

Ovaj lanac prenosilaca je dobar kao što je to potvrdio šejh Albani u“Sahihut-ter- 
gib“l/227. 

Isto tako drugi rivajet preko Ebu Zubejra koji je čuo Džabira b. Abdullaha da kaže, kada ga je 
neki čovjek upitao: 


. ^TAall rij III / 601 _ј AjJI (fji l*_j t : Jb f ЈЈ1 gJŠ J*” 

“Jeste li grijeh smatrali nevjerstvom?”, rckao: “Ne, ali izmedu čovjeka i kufra jeste ne obavljanje 
namaza”. 

Ovaj lanac prcnosilaca je vjerodostojan, A Džabir je prenosilac hadisa od AUahova 
Poslanikalit u kojem se jasno izkazuje nevjcrstvo onog koji ne obavlja namaz, i taj rivajet 
bilježi Muslim. 

Ovdje vidimo da Džabir(u prvom svom govoru) smatra nevjernikom onog ko ne obavlja na- 
maz, te da je namaz granica između kufra i imana i vidimo da on ovaj propis pripisuje vremenu 
Allahova Poslanika% i vremenu ashaba, i kao što je poznato pravilima koje je postavila nauka o 
hadisu “I’lumul-hadis“ ovakva vrsta obračanja od strane ashaba ima propis kao da je to govor 
Allahova Poslanikaji, isto tako u ovom govoru se ogleda koncenzus ashaba. 

Što se tiče drugog njegovog govora, u njemu se potpuno bez ikakvih nejasnoča ogleda da Dža- 
bir smatra ne obavljanje namaza velikim kufrom-nevjerstvom, jer je u drugom svom govoru 
napravio razliku između ne obavljanja namaza i običnog grijeha kojeg ako počinioc uradi ne 
izlazi iz vjere . 

Shodno tome je neophodno hadis kojeg on prenosi od Poslanika žte, shvauti u tom kontckstu. 
Uporedno sa tim moramo imati na umu da propis nevjerstva onog ko ne obavlja namaz se 
prenosi od 16 ashaba i ne postoji nitko od ashaba da se je tom njihovom govoru suprostavio, 
odnosno rekao nešto suprotno tome. 

Na kraju čemo se zadovoljiti veoma prijatnom konstatacijom koju spominje Ibn Redžeb u 
„Džamiu’l-u’lumi vel-hikem“l/91 gdje kaže: “Imam Ahmed i Imam Ishak su dokazivali 
nevjerstvo onog ko ne obavlja namaz sa nevjerstvom Iblisa koji шје obavio samo jednu sedždu 
Ademu, (a ta sedžda je bila sedžda počasti, a ne sedžda ibadeta) a ne obavljanje sedžde Allahu 
je daleko krupnije i teže“. 
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A što se tiče hadisa koji govori o zauzimanju, ili hadisa: 

” 'Si* - j*" f 1 O* ćf 

"lzyći će iz vatre onaj koji nikakva dobra djela nije uradio"' 30 , ovo što 

* X в V 

se tiče ]ai Jii- “nikakva dobra djela nije uradio”, je opće pznata 
oblast da ako nam dođe šerijatski tekst koji je opći on je vezan i odvisan 
od eksplicitnog, posebnog drugog šerijatskog teksta ako postoji na 
istu temu. 

Stoga, se kaže ovaj gore spomenuti hadis je općeg značenja čiji 
propis čine eksplicitnim drugi jasni šerijatski dokazi koji ukazuju na 
nevjerstvo onoga koji ne obavlja namaz, te da takav nikad neće izaći iz 
vatre, a koliko je samo ajeta i hadisa koji su općeg karaktera čije propisi 
su pojašnjeni posebnim i eksplicitnim ajetima i hadisima. 

Ukoliko nebi prihvatili ovaj stav koliko bi samo hadisa bilo kontra 
diktornih, te bi zbog toga došlo do suprostavljanja u sunnetu. 

Da, ukoliko bi došao hadis koji glasi da će izaći iz vatre onaj 
koji ,,NE OBAVLJA NAMAZ“, onda bi zaista bilo mogućnosti za 
oponiranje . 

Zatim kaže“Ne postoji kufr-nevjerstvo —u ostavljanju nekog 
naređenog djela osim u slučaju namaza 131 

I kaže učenik šejhul-islama Ibn Tejmije, Ibnul-Kajjim u govoru 
po pitanju nevjerstva onog koji ne obavlja namaz \“Prosto je nemoguće da 
postoji neki vjernik koji u^orito vodi računa da ne obavlja nama^ pa makar 
isgovarao dva šebadeta, pa makar govorio da vjeruje u Allaba i u sudnji dan i u 


130 Opaska prevodioca: ovo je dio hadisa kojeg bilježi Muslim -183 od Ebu Seida El- 
Hudrija. 

131 nerazumljiv govor na snimku kasete, vjerovatno se radi o prekidu snimka 
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meleke i u sve htjige i u sve vjerovjesnike a da ne obavlja namasjj, ovakav tovjek 
ne moje biti muslimanP 2 

(ovo je poznati šejhov telefonslđ razgovor kojeg sam preuzeo sa 
kasete koju je izdala audio kuća Ibn Redžeb u Medini) 

TREĆE: 

Upitan je naš šejh Usejmin,o govoru nekih naših prethodnika- 
selefa-o hadisu 

„Ко posvjedoči tevhid ući će u Džennet" (misli se na hadis: 

"Ko posvjedoči da nema drugog božanstva mimo Allaha ući će u 
Džennnet. 'j 

Da je ovaj hadis dokinut propisanošću fardova , pa je odgovorio: 
“Ono što je ispravno po ovom pitanju jeste da se ne radi o dokinuću, međutim, 
općepo^nato je da ne mope biti neko da svjedoći tevbidpotpuno iskreno a patim da 

132 Kaže Ibnul-Kajjim u ,,Es-Salatu ve hukmu tarikiha" strana 60, kod spominjanja de- 
setog Kur’anskog dokaza o nevjerstvu onog koji nc obavlja namaz :“ttemotućeje da postoji Imjek 
kojije ubijeđen u opću Allahovu naredbu o obavtjanju namaga, a gatim bude ustrajan, srakodnevno u ne 
obavtjanju istogtit 

Zaistaje ne shvatljivo, shodno,obi(aju i narain da bude lovjek (vrsto ubijeđen, uvjeren potpunim uvjerenjem be% 
tratka sumnje da muje Allah UopnSeni p/ropisao, fardom udnio, da tokom dana i nod obavi pet namaga, te 
da (ega UgviSeni kagniti najjeiiom ka^nom uko/iko bude ne obavtjao namag, a gatim ipored svega toga on 
joS uporno ustrajava u bjeijanju od obavljanja namaga, OVO JE PROSTO NEMOGUĆE DA SE 
IKAD DOGODI.. 

Stoga, onaj koji je ubijeđen u obaveznost namaza, nije od onih koji brižljivo vode računa 
o ne obavljanju istog (sve će raditi, pa i najtcže fizičke poslove samo da ne obavi namaz, i 
pronaći ćc stotine i hiljade razloga za njegovu upornost o ne obavljanju namaza o.p.), јег zaista 
sam iman kojeg čevjek nosi u svojim prsima (srcu) naređuje čovjeku na izvršavanje 
namaza, stoga, ako se dogodi da u čovjekovim prsima (srcu) nepostoji nešto što mu 
naređuje na obavljanje namaza, onda zaista u prsima(srcu) čovjeka nepostoji traga od 
imana,... ovo je okosnica koja je ostala skrivena onima koji su definisali iman da je on samo 
,,potvrda“(kao što je slučaj sa ešarijama i maturidijama o.p.)... 
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пе i^tršava fardove —obavegne radnje koje su naređene-,jerga iskrenost u tevbidu 
podstiče na isjvršavanje obave^nih radnji. 

Kako čovjek moje svjedočiti la ilabe illallabi ???, odnosno”Ne postoji istinski 
niko kome se ibadet čini osim Allab”, ili kako močje čoijek da kajjeja gaista 
sa ovim jelim Allabovo lice”, a sjatim ne obavlja nikakvo djelo koje je vega, put 
prema Allabu ?!, ovo se nikako ne moje dogoditi. 

Stoga, onaj koji bnjljivo vodi računa o ne obavljanju namasja, tega nikad ne 
obavi, biva radi toga neijernikom, pa makar govorioija ijerujem da nema drugog 
bošjanastva osim Allaba, i ijerujem u meleke, u knjige, u vjerovjesmke, u sudnji 
dan, međutim neću da klanjam. ” 

Kažemo:”77 si kafir-nevjermk, nema nikakve rafiike isjmeđu tebe i onoga 
koji čini sedjdu kipu, stoga je došlo u rivajetu imama Muslima u badisu od Djabira: 


” tjU 4 J4\j 'fjj & ” 

"hmeđu čovjeka i širka i kufra je ne obavljanje namaza (Bilježiga 
Muslim- 82 -Ле imamAhmed u ,,Musnedu" 23 / 36 o-igi 83 -) 

(Preuzeto iz „Likau babil-meftuh“-sesret broj 45 ) 


ČETVRTO: 

Upitan je Sejh Usejmin o značenju riječi Allahova Poslanika 
IIjIuju 

O onima koji nikakva dobra djela nisu učinili a ušli su u džennet m , 
pa je odgovorio: 

Što se tiče hadisa, 0 onima koji nikakva dobra djela nisu učinili kajemo 
da je njima sbodno badisu potvrđen iman u srcu, te sbodno tome to su oni koji su 
posvjedočili šebadet i postali vjernici, a sjatim umrli prije nego bi bilo kakvo dobro 
djelo učinili, te se je nad njima obistinilo da nikakva dobra djela nisu učinili. 
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Dr.lsnm b. Abiiullah es-Senani 


Isto tako ovaj badis molje biti ograničen sa badisima koji upućuju da 
ostavljanje, ne isjvrlavanje nekib dobrih djela mo'je biti neijerstvo kao Ito je to 
slučaj sa nama’jom, pa ukoliko čoijek ne obavlja nama^ takav je neijernik be% 
obpra sto on smatra da je vjernik uAllaba i Poslanika Ш- 

Što se tiče nevjermka, njemu neće nilta koristiti ^aupmanje na sudnjem danu 
onib koji će imati dojvolu ‘ja taj čin i on će ‘jauvjek biti u djpbennemskpj vatri i 
nikad nje neće i’jaći, a od Allaba trajim •jaltitu. 

Na kraju, ono Ito je vajno ‘ja ovaj badis jeste da on vaji %a one koji su 
povjerovali, a neposredno "jatim umrli nemajući prilike da učine bilo kakvo dobro 
djelo, ili da je ovo opće 'jnačenje zj kojeg se i’juzjima speajčno na koje uka’juju 
lerijatski tekstovi da je neopbodno postojanje djela tjelesnih organa, udova kao Ito 
je namazj, stoga onaj ko ne obavlja nama^ takav je nevjernik i neće mu koristiti 
lefaa't-’jau’jimanje-, niti će ikada izaći iz vatre. 

(preuzeto iz „Medžmu’u fetava“2/48 od šejha Usejmina) 

PeTO: 

Upitao je brat Muhammed Halil En-Nidžejrijj šejha Usejmina u 
nejgovoj smrtnoj bolesti sljedeće pitanje : 

“Kažu neki učenjaci:“Nije nevjernik onaj ko kaže —La ilahe illaUah 
Muhammedun resulullah ^š-vjerujući srčano u te riječi, izgovarajući ih 
jezikom, međutim, ne praktikuje islamske propise iz ljenosti ali ih ne 
negira, pa da li je ovaj govor učenjaka pogrešan“? 

Da, taj njihovgovorje netačan jerjepotvrdeno od strane Allabovog Poslanika 
da onaj koji ne obavlja nama^jeste nevjernik, be% objira Ito on kaje „Elbedu en 
la ilabe illallab ve ene Mubammeden resulullab Ш stoga pitanje nevjerstva nije 
ba’jjrano na pravila koja postavljaju Ijudi kako to oni jele, naprotiv to pitanje 
je ba’jjrano na Kur'anu i Sunnetu, stoga ja kaga Kur'an i Sunnet potvrdi da je 
nevjernik pa onje ’jaista takav, be% objira da li se to sviđalo ili ne, pravilima koje 
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postavljaju Ijudi, a %a onog ^a kojeg Kur'an i Sunnet ne potvrde njegovo nevjerstvo 
pa takav nije nevjernik “. 134 

(preuzeto sa snimljene kasete na kojoj većinu pitanja šejhu 
Usejminu postavlja brat Muhammed Halil En-Nidžejrijj u 
šejhovoj smrtnoj bolesti, isto tako se na snimku razlučuju dove 
koje prisutni ljudi upućuju za šejhovo ozdravljenje i oprost od 
grijeha). 


ŠESTO: 

Rekao je šejh Usejmin u odgovoru na hadis o onima koji su rekli : 

iiii )l\ ijj 'jl ijsoi t jS jp i 

"Zatekli smo naše pretke da izgovaraju riječi la ilahe illallah pa ih i 
miizgovaramo", pa kaže Huzejfe (prenosilac hadisa): 


jlill jt 

"spasit će ih (taj šehadet jvatre ” l,3j 

Kaže šejh Usejmin u svojoj knjizi “Propis onog koji ne obavlja 
namaz”-peti dio- 

“Ono što se prenosi u ograničenom smislu gdje se onaj koji ne obavlja namatj 
opravdava jeste primjer badisa kojeg bilješj Ibn Madjeb 4049. od Hupe/fe b 
Jemana dajeAllabov Poslanik Ш rekao” 

134 Kaže šejh Salih Fevzan Allah ga sačuvao‘7.r/» tako lai itahe Hlallah neće koristiti onom koga 
kaćje a bude od onih koji ćine Sirk poput onih koji ibadete kaburovima a itgovaraju Sehadet, međutim niSte ga 
dovama koje upućuju mrtvima i tra^epomoć od istih iti imprinose ^avjetovane kurbane-jrtve-. 

135 opaska prevodioca: “Ovaj hadis bilježi Hakim u “Mustedreku'^ao, te Ibn Madžeh u 
“Sunnenu” pod brojem 4049 oko ispravnosti ovog hadisa uključujući sve puteve preko k - 
jih je došao vodi se rasprava među islamskim učenjacima, o tome sam pisao na nekoliko 
stranica u “Konsenzus ashaba Poslanikajlt da je ostavljač namaza od nevjernika", djelo je u 
rukopisu. 

Pa čak da pristanemo na njegovu ispravnost ovaj hadis se upotrebljava u opravdavanju 
neznanjem a ne u pitanju propisa onog koji ne obavlja namaz) 
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„Nestajaće islama kao kad se odjeća boji... " ш i u hadisu je još: 


.. (u tom vremenu) će postojati grupe Ijudi ... ” 137 

Zaista, ovi koje će spasiti šehadet od vatre imali su opravdanje 
zbog ne obavljanja islamskih propisa, jer ih nisu ni poznavali, te 
samo njihovo izgovaranje šehadeta je najveći stepen znanja kojeg 
su posjedovali,njihovo stanje je slično stanju onih koji su umrli prije 
propisanosti islamskih obaveznih propisa . 138 


SEDMO: 

Šejhove opaske koje je dao na govor šejhul-islama Muhammeda 
b AbdulVehaba u knjizi “Kešfuš-šubuhat”. 

Kaže šejhul-islam, Allah mu se smilovao, :”Nema razilaženja u 
tome da tevhid mora biti ispoljen 
> srcem 

^ jezikom 

^ i djelom, 

pa ukoliko dođe do nestaja nja jedne od ove tri komponente čovjek 

136 opaska prevodioca: vidi „Šerhu sunneni Ibn Madžeh“ strana 294. od Sujutija, 
AbdulGanija i Dehlevija 

137 opaska prevodioca: hadis govori o specifičnom vremenu kada će se Kur’an uzdignuti 
a sa njim i svo znanje tako da ljudi neće poznavati propise namaza niti zekata niti posta niti 
hadža . .i jedino će izgovarati la ilahe illallah ali neće poznavati njegovo značenje) 

138 opaska prevodioca: Kaže šejh Salih Fevzan Allah ga sačuvao “nisu izvršili ni jedan 
islamski propis jer su umrli prije njegova propisivanja) ili onih koji su umrli nakon pri - 
vatanja islama a prije obavljanja bilo kojeg propisa, kao što je slučaj onoga ko primi islam 
a zatim odmah nakon toga umre ili kao onaj koji primi islam u nevjerničkoj zemlji a zatim 
umre prije nego išta sazna o islamskim propisima.”(preneseno iz knjige “Hukmu tarikis- 
salah” 15 strana) 
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ne može biti musliman, a ako spozna tevhid, a ne postupa po njemu 

takav je nevjernik” 

Rekao je šejh Usejmin Allah mu se smilovao: 

”Autorje ^avršio ovu šubbu sajednom veoma vajnom i ogromnom meselom 
a to je: Neopbodno je da čovjek bude muvebid sa svojim srcem, svojim govorom, i 
svojim djelom. Pa ako bude muvebid samo sa svojim srcem, be% iska^ivanja tevhida 
sagovorom ili djelom, u tom slučaju takav nije iskren na ono na šta se po^iva, jer 
je neopbodno da tevbid srcaproprati tevbidgovora i djela sbodno riječima Allabova 
Poslanika 


:> , , , , >■> . , , , . . , о 




“Zaieta, u čovjekovom tijelu ima komad mesa pa ako on bude 
zdrav bit će zdravo cijelo tijelo, a ako ono oboli, oboli čitavo tijelo, 
a to je erce”(vidi "Džamiu’l-u’lumi vel-hikem”i/i93 šeeti hadie), 

pa ako bude i^ra^io Allabovu jednoću( tevbid) sa kao što smatra, svojin srcem 
međutim taj njegov tevbid ne bude potvrđen sa tiječima ili djelom onda je on poput 
Faraona kojije bio čvrstog ubjeđenja i spo^naje u istinu, ali se je usprkosio i odbio 
teje ostao na onome na čemu je i bio, a to je tvrdnja ipo^ivanje da je on gospodar”. 

(preuzeto iz komentara “Kešfuš-šubuhat”koji se nalazi u 
šejhovom djelu “Fetaval-a’kideh”7/100) 
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OSMO: 

Kaže brat Alijj b Abdulaziz Musa: 

“Allah me je pomogao u odlasku šejhu Usejminu Allah mu se 
smilovao u odlasku njegovoj kući te pitanju o meseli imana pa sam 
rekao:”Ima među nama onih koji kažu da je iman uvjerenje srca te 
izgovor jezika, a da je osnova djela —srce-“ “, pa je odgovorio Allah mu 

у » 

se smilovao 

KodAllaba ’jaštitu trašam, tojegovor Murdšoja i onjepo^nati stari me^heb, 
pa je poćeo nabrajati neke doka’je koji ruse to mišljenje, Allab je olakšao pa su 
neki govori šejba snimljeni na osnovu pitanja koja sam mu postavljao”-. 

(preuzeto iz knjige “Tenbihul-ihvani ila hakikatil-iman ver- 
redu alal-muhalifm”strana 69.) 
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